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RESUMO

Este artigo apresenta uma pesquisa tedrica sobre a genealogia da filosofia ocidental, um
recorte de alguns dos seus principais desenvolvimentos com o objetivo de apontar
possiveis caminhos na busca da superacdo dos paradigmas semanticos que emergem das
teorias da representacdo e da referéncia. O trabalho investiga diversas questdes que
emergem no uso da comunicacdo e da linguagem como verdade e critérios de validagao
do conhecimento, teorias da significacdo e da representacdo. Nestas relagdes destacam-
se as tentativas de solucionar os problemas, resultando, muitas vezes, na descoberta ou
na criagdo de novos problemas. Entre os principais resultados na busca da superagdo
destes paradigmas, o trabalho apresenta a teoria da triangulacdo do neo-pragmatismo.

PALAVRAS-CHAVE: Filosofia da Linguagem; Representagdo; Teorias da
Referéncia; Neo-pragmatismo; Comunicagao.

INTRODUCAO

Este artigo apresenta uma pesquisa tedrica que teve como objetivos
investigar os principais aspectos de comunicagcdo e linguagem que ajudaram no
estabelecimento de paradigmas semanticos das teorias da representacdo e da referéncia
em filosofia da linguagem, bem como apontar alguns caminhos para respectivas
superacoes.

A metodologia utilizada no trabalho foi uma pesquisa bibliografica
exploratodria, e durante o trabalho descobriu-se que a filosofia é possivelmente apenas
mais um estilo de literatura (como tantos outros) e nao a busca de verdades ou certezas.
Isto permite abandonar a visao de filosofia epistemologicamente centrada. Descobriu-se

também que ndo ha linguagem unica que ajude a produzir mais ou menos verdade sobre
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algo pois os usuarios da linguagem ndo comungam nenhuma estrutura claramente
definida, por isso ¢ inutil buscar a purificacdo ou reificacdo da linguagem, bem como
procurar comensurabilidade em esquemas conceituais incomensuraveis. O resultado
logico € o abandono de toda e qualquer teoria semantica em prol de uma nova teoria da
traducdo ou da interpretacdo que nao pressuponha nada sobre significagdes, conceitos
ou crengas divididas. Isso implica muito mais do que simplesmente saber trocar ou
substituir palavras, implica em conhecer a crenga do locutor, crer em conjunto,
considerar que o outro tem razao, ter boa vontade.

Tanto o contato com o mundo (experiéncia) como as mediagdes que serviam
para validar o conhecimento humano sd3o questionados neste trabalho. A proposta ¢
transferir a base do conhecimento para a comunhdo com os outros individuos que
acessam esse mundo, pois essa comunhdo fornece a medida de todas as coisas. O que
torna verdadeiro ou falso um enunciado ou uma proposi¢cao € outra proposicao se
situando num contexto social de triangulacdo: (1) dois individuos; (2) ligados entre si e
ligados simultaneamente a algo do mundo; (3) o conhecimento ndo necessita de
fundamentos; (4) trocar, compartilhar, crer em conjunto produz conhecimento e sentido.
Estas concepgdes permitem uma ruptura radical com todas as teorias semanticas ou da
referéncia na qual o sentido das frases dos interlocutores ¢ conseqiiéncia e ndo causa da
comunicagao.

Aconselha-se que a questdo “é possivel fugir da representacao?”” acompanhe
o leitor, pois assim como tantas outras questdes, faz parte da complexidade dos

paradigmas proprios da tradi¢do filosofica ocidental.

A REPRESENTACAO: UM PROBLEMA FILOSOFICO?

A origem dos problemas ou pseudo-problemas filos6ficos ocidentais esta no
Periodo Classico da Grécia antiga, segundo Gleiser (1997), primeiramente nas
explicacdes miticas dos fendmenos ilustradas nos poemas Homéricos (lliada e
Odisséia), e depois, em diversas escolas que, com suas teorias, tentaram entender o
homem, o mundo, o pensamento, a linguagem, o conhecimento e diversos outros
problemas que surgiam nas tentativas de solucionar os problemas anteriores. O autor
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cita os escritos aristotélicos como principal referéncia do periodo e ensaia uma
genealogia da filosofia ocidental: (1) os filosofos i6nicos buscavam explicagdes a partir
de observagdes empiricas (ndo miticas ou dogmaticas) e tinham como questdo central a
composi¢do do cosmo (Heréclito, ultimo dos idnicos, percebe a mudanga continua e
transfere o foco da filosofia para as transformagdes criadas pelas tensdes entre opostos);
(2) os eleaticos eram racionalistas e tinham as leis da fisica como questdes centrais
(Parménides com a teoria da estaticidade e Zendo com a pardbola da corrida de Aquiles
e a Tartaruga); (3) os pitagdricos, por sua vez, a0 mesmo tempo racionais e misticos,
buscavam a sintese e a complementaridade entre filosofia e religido (o nimero era a
esséncia do conhecimento e a maneira de se aproximar do ser absoluto); (4) os atomistas
perceberam uma certa compatibilidade entre a mudanca de Her4clito e a estaticidade de
Parménides (as coisas do mundo s3o mutdveis mas as entidades que promovem as
mudangas sdo imutaveis); (5) os sofistas, mestres nas arte da retérica, baseavam suas
concepgoes filosoficas no questionamento das verdades objetivas.

Segundo Platdo (1996) alguns sofistas eram relativistas e outros ceticistas
radicais e, consideravam o ser humano (ndo a cosmologia ou a moral) como medida das
verdades e do valor. O método sofista era a interrogacdo e ndo o discurso (Socrates diz
que ¢ inutil tentar entender o mundo sem entendermos a ndés mesmos, sua maxima: so
sei que nada sei). Gleiser (1997) afirma que Platdo rejeita a experiéncia e adota o
inatismo, ou seja, aquilo que nasce com o individuo, desprezando as ciéncias que
dependiam de observagdes empiricas. Com a metafora visual do mito da caverna, Platao
estabelece um esquema de representacdo, um mundo dualista ou bi-partido: o mundo
inteligivel (das idéias, do espirito, da alma, dos pensamentos — um mundo perfeito), € o
mundo sensivel (dos sentidos, fisico, material, do corpo — um mundo corrompido). Em
contrapartida o autor coloca o pensamento de Aristoteles, que: (1) nega o inatismo
platonico, afirmando que o ser humano ndo nasce com as categorias inatas de
conhecimento, e que o conhecimento ¢ despertado pelo empirico; (2) nega a existéncia
de um criador, propondo que Deus apenas governa o universo de fora dele; (3)
considera sentidos e experiéncia; (4) nega as categorias universais; (5) aceita tanto
conhecimentos sensiveis quanto inteligiveis; (6) concebe o movimento sem mudanca

(movimento circular onde existe um compromisso entre mutacdo e permanéncia: o
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mundo ¢ mutavel, o celeste ¢ estatico). A obra de Aristoteles “tinha uma abrangéncia
incomparavel, cobrindo desde teoria politica e ética até fisica, biologia e teoria poética”
(GLEISER, 1997, p.73). Gleiser (1997) Ressalta a influéncia do pensamento aristotélico
sobre o pensamento ocidental, com idéias simples que apelam diretamente para o senso
comum e que foram utilizadas, mesmo que de forma adaptada, pela igreja cristd até a
Idade Média.

Segundo Descartes (1973), estas concepgdes aristotélicas adaptadas pela
igreja cristd na Idade Média caracterizavam a filosofia escolastica ou filosofia da escola,
na qual toda organizacdo ¢ alma. Em suas consideragdes sobre as ciéncias, Descartes
(1973) rompe com esta tradi¢ao, afirmando que todos os seres humanos nascem com a
mesma capacidade de julgar o verdadeiro e o falso, capacidade que o autor denomina de
bom senso ou razdo “a unica coisa que nos torna homens e nos distingue dos animais”
(DESCARTES, 1973, p.29). Descartes (1973) procura a verdade e utiliza o ceticismo
como método: “E notando que esta verdade: eu penso, logo existo, era tdo firme e tdo
certa que todas as mais extravagantes suposi¢cdes dos céticos ndo seriam capazes de a
abalar, julguei que podia aceitd-la, sem escripulo, como o primeiro principio da
filosofia que procurava” (DESCARTES, 1973, p.46). Com a afirmacdo cartesiana —
penso, logo existo — o pensar (cogito), ou seja, a duvida passa a ser a base de validagao,
assim pensar ¢ ter duvida. Partindo da davida o autor cria um método baseado em
principios 16gicos: s6 considerar verdades evidentes inabaldveis pela duvida; dividir as
dificuldades em parcelas para facilitar o exame; ordenar os pensamentos
hierarquicamente (do mais simples para o mais complexo); fazer enumeragdes tdo
completas e revisdes tdo gerais de forma que tenha a certeza de nada omitir. O método
cartesiano aproxima-se do corte epistemoldgico platdnico, contribuindo nas distingdes
do mundo fisico e do mundo intelectual, sensivel e inteligivel, em sua compreensdo de
que o individuo “era uma substancia cuja esséncia consistia no pensar [...] de sorte que
esse eu, isto €, a alma, pela qual sou, o que sou ¢ inteiramente distinta do corpo”
(DESCARTES, 1973, p.47). O autor afirma que as almas humanas sdo de natureza
distinta das almas dos animais, assim como, de natureza distinta do proprio corpo. Com
o Discurso do Método, Descartes inaugura a busca por meios racionais que atestem a

existéncia de uma esséncia divina, que proporcionem uma distingdo entre a esséncia do
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corpo ¢ da alma, e, principalmente, que fundamentam o conhecimento objetivo do
mundo.

Convicto de que os métodos da ciéncia inaugurada por Descartes
caracterizam um caminho seguro, Kant (1974) defende a necessidade de submeter a
razdo a analise desta ciéncia. O autor d4 seqiiéncia ao pensamento cartesiano: (1)
organizando toda a filosofia conhecida; (2) produz um metaconhecimento, (maneira de
buscar a verdade); (3) critica a Metafisica, pois “nela se precisa retomar o caminho
inameras vezes porque se descobre que ndo leva aonde se quer” (KANT, 1974, p.38).
O autor defende uma critica da razdo pura, espécie de tribunal localizado na mente,
onde sdo julgados, avaliados e classificados em conceitos e categorias os dados dos
sentidos. Este tribunal se assemelha ao cogifo cartesiano; alids, a principal caracteristica
de Kant ¢ o dualismo cartesiano, a crencga no corte epistemolédgico, a oposicdo mente e
mundo. Kant (1974) utiliza a ciéncia cartesiana para promover uma revolucdo, mas ao
contrario de Descartes, critica o escolasticismo e nao busca a esséncia divina. Assim ¢
possivel afirmar que, se a questdo central em Descartes ¢ a inven¢do da mente, somente
Kant ird responder como esta mente funciona e produz conhecimento.

Segundo Kant (1974) todo o conhecimento humano comeg¢a com a
experiéncia mas, nem por isso ele se origina dela. Assim, a questdo kantiana passa a ser
o fato de que através da razdo o ser humano pode conhecer o mundo e a si mesmo. O
autor identifica basicamente dois tipos de conhecimentos: os conhecimentos a priori,
teoricos, universais e necessarios, aqueles que sdo derivados da experiéncia; e o0s
conhecimentos a posteriori, empiricos, aqueles que sdo constatados somente através da
experiéncia. Apesar de inscrito no corte epistemoldgico do dualismo platonico, Kant
(1974) promove uma critica a Platdo ao afirmar que ele ndo tinha uma base de
validagdo. O autor afirma que a razdo reflete sobre os fatos (a posteriori), mas que essa
reflexdo forma novos conhecimentos a priori sobre outros que ali estavam sem que a
pessoa possa se dar conta disso, “sem que se saiba como chega a isso e sem deixar que
uma tal questdo nem sequer lhe aflore a mente” (KANT, 1974, p.57-58).

Além das categorias do conhecimento, Kant distingue ainda os juizos
analiticos dos sintéticos. “Juizos analiticos (os afirmativos) sdo, portanto, aqueles em

que a conexdo do predicado com o sujeito for pensada por identidade; aqueles, porém,
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em que essa conexdo for pensada sem identidade, devem denominar-se juizos
sintéticos” (KANT, 1974, p.53). Para o autor os juizos analiticos, sdo juizos puros,
inatos, anteriores a experiéncia, de elucidacdo, ou seja, nada acrescentam, s6 dividem,
servem para organizar e sdo, portanto, juizos a posteriori. Em contrapartida, os juizos
sintéticos sdo juizos de ampliag¢do, pois acrescentam, somam, sdo juizos posteriores a
experiéncia e, portanto, juizos a posteriori. Para o autor, em todas as ciéncias teoricas
da razdo (matematica, aritmética, fisica, e metafisica), como principios universais e
necessarios, estd contido um tipo diverso de juizo: o juizo sintético a priori, € que por
isso, o verdadeiro problema da razdo pura estd contido na pergunta “como sdo possiveis
Juizos sintéticos a priori?” (KANT, 1974, p.62). Com a critica da razdo pura, Kant da
inicio a filosofia transcendental com o objetivo de purificar a razdo (livra-la de erros).
Platao, Descartes e Kant baseiam-se na experiéncia e derivam muito mais da
teoria da estaticidade do racionalista Parménides, que privilegia o conhecimento do
mundo empirico e das leis da fisica, do que da teoria do movimento de Heraclito com as

transformagoes criadas pela tensdo entre os opostos.

PRAGMATISMO: UMA TEORIA DO CONHECIMENTO

Descartes e Kant estdo inscritos no corte epistemoldgico estabelecido por
Platdo, acrescentando respectivamente o cogifo (mente) e as categorias mentais
(maneiras como a mente funciona). Até entdo, ninguém havia suposto que os objetos
gerais (ideais, categorias mentais) fossem reais. Somente os escoldsticos supunham que
os gerais eram reais quando tinham pouca ou nenhuma evidéncia experimental, e assim
atribuiam realidade ao sobrenatural, o que caracterizava o erro da filosofia da escola.

Longe de concordar com a escolastica, Peirce (1977) questiona porém o
cartesianismo, afirmando que “ndo podemos comegcar pela divida completa, mas com
todos os preconceitos que realmente temos quando encetamos o estudo da filosofia [...]
ndo devemos duvidar filosoficamente daquilo em que acreditamos em nossos coragdes”
(PEIRCE, 1977, p.259). O autor opde-se ao cartesianismo através de quatro negativas:

1. Nao temos poder algum de Introspeccdo, mas sim, todo
conhecimento do mundo interno deriva-se por raciocinio hipotético,
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de nosso conhecimento dos fatos externos; 2. Nao temos poder algum
de Intui¢do, (primeira cognicdo), mas, sim, toda cogni¢do ¢
determinada logicamente por cognicdes anteriores, surge de um
processo continuo; 3. Nao temos poder algum de pensar sem signos;
4. Nao temos concepcdo alguma do absolutamente incognoscivel.
(PEIRCE, 1977, p.161)

O autor inaugura uma filosofia chamada Pragmatismo, constituida por trés
grandes dareas: a Fenomenologia (estudo da experiéncia humana); as Ciéncias
Normativas (Estética — estudo do gosto humano, a Etica — estudo da conduta humana, e
a Logica — estudo do raciocinio humano e da capacidade de representacdo); a Metafisica
(ciéncia da realidade). O Pragmatismo consiste no habito, o aprendizado através da
experiéncia diaria e de todo momento, e ¢ uma filosofia que “procura um método que
determine o significado real de qualquer conceito” (PEIRCE, 1977, p.193). Para o autor,
a proposta do pragmatismo ¢ estabelecer um método de determinacdo dos significados
dos conceitos intelectuais dos quais pode resultar o raciocinio.

O pragmatismo “em primeiro lugar, deveria desembaragar-nos rapidamente
de todas as idéias essencialmente obscuras” (PEIRCE, 1977, p.237), através da maneira
que se usa a linguagem; “em segundo lugar, deveria apoiar, e ajudar a tornar distintas,
idéias essencialmente claras, mas cuja apreensdo ¢ mais ou menos dificil; e, em
particular, deveria assumir uma atitude satisfatoria em relagdo ao elemento da
terceiridade” (PEIRCE, 1977, p.237). O elemento da terceiridade peirceana ¢ o
raciocinio, mesma preocupacdo de Descartes e Kant. Peirce criou esta filosofia em
oposi¢do ao cartesianismo, cujo “trago mais notavel era seu reconhecimento de uma
conexdo inseparavel entre a cognicdo racional e o propdsito racional, e foi essa
consideragdo que determinou a preferéncia pelo nome pragmatismo” (PEIRCE, 1977,
p-285) O que marca o pragmatismo ¢ o hdbito que relaciona o simbolo com o objeto, e
ndo a verdade.

Os problemas seriam muito simplificados se, em vez de dizer que
deseja conhecer a “Verdade”, vocé€ dissesse simplesmente que quer
alcangar um estado de crenga inatacavel pela davida. A crenga ndo ¢
um modo momentaneo da consciéncia; ¢ um habito da mente que,
essencialmente, dura algum tempo e que ¢ em grande parte (pelo
menos) inconsciente; e tal como outros hébitos, ¢ (até que se depare
com alguma surpresa que principia sua dissolug@o) auto-satisfatorio.
(PEIRCE, 1977, p.289)
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Peirce (1977) afirma que além dos habitos, as pessoas sabem que podem
exercer certo autocontrole sobre suas agdes futuras, e que onde o autocontrole ndo ¢
possivel, ndo haverd auto-censura. Desta forma, “aquilo no que o leitor ndo se pode
impedir de acreditar hoje, poderd amanha ser inteiramente desacreditado pelo proprio
leitor” (PEIRCE, 1977, p.289). O pragmatismo peirceano ndo pode ser enunciado por:
uma concep¢ao deve ser provada através de seus efeitos praticos, mas sim: “considere
quais os efeitos que possivelmente pode ter a influéncia pratica que vocé concebe que o
objeto de sua concepg¢do tem. Neste caso, sua concepcao desses efeitos € o TODO de
sua concepcao do objeto” (PEIRCE, 1977, p.291).

Assim, uma importante diferenca de Peirce para Descartes e Kant ¢ que o
primeiro afirma que é necessario partir da validagdo dos efeitos praticos e que ndo
apenas os gerais podem ser reais como também podem ser fisicamente eficientes. Para
Descartes, o pensamento nao exerce forca alguma sobre a matéria, mas ¢ ele que
constitui o homem. Peirce, ao contrario, afirma que a consciéncia estd no homem, e a
vontade do homem exerce forca sobre a matéria. Peirce estabelece uma nocdo do
homem enquanto ser simbdlico antes do ser racional, e um esbo¢o de uma teoria da
imortalidade:

A verdade, diz-se, nunca deixa de ter uma testemunha; e, de fato, o

préprio fato — o estado de coisas — ¢ um simbolo, e do fato geral
através dos principios da inducdo; de modo que o simbolo verdadeiro
possui um interpretante na medida em que for verdadeiro. E como ¢
idéntico a seu interpretante, sempre existe. Assim, o simbolo
necessario e verdadeiro ¢ imortal. E o homem também o deve ser,
contanto que seja vivificado pela verdade. (PEIRCE, 1977, p.310)

O autor afirma que o pragmatismo ¢ “a filosofia do homem, seu modo de
considerar as coisas; ndo uma filosofia da cabeca — mas uma filosofia que pervade o
corpo todo. Esta idiossincrasia ¢ a idéia do homem; e, se esta idéia for verdadeira, ela
vivera para sempre; se falsa, sua alma individual so terd uma existéncia contingente”
(PEIRCE, 1977, p.311).

O pragmatismo de Peirce ¢ fundamentalmente um método de
esclarecimento de conceitos, uma teoria da significagdo e situa-se nos terrenos da
logica. O lugar da verdade, na filosofia de Peirce, ¢ a concordancia de todos. Para

Peirce, o conhecimento ¢ cientifico, social, e ndo existe verdade fora do individuo, pois
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este se realiza através do signo (ser social); a experiéncia ¢ como uma experiéncia de
laboratorio, sdo os habitos de acdo. O pragmatismo diz que a criagdo de crengas ¢ uma
atividade sensorial e ndo uma representagdo da realidade, copia ou reproducdo. No
pragmatismo, a linguagem tem a fun¢do de organizar a experiéncia desembaragar-nos

rapidamente de todas as idéias essencialmente obscuras.

A CAMINHO DE UM NOVO PARADIGMA

Partindo de uma visdo materialista e individualista (uma vez que o individuo
estd antes da sociedade), James (1989) utilizou o pragmatismo peirceano como método.
“Esse, entdo, seria o escopo do pragmatismo — primeiramente um método, em segundo
lugar, uma teoria genética do que se entende por verdade” (JAMES, 1989, p.25). Para o
autor, o pragmatismo ¢ algo muito mais amplo do que para Peirce, trata-se de uma nova
teoria da verdade. Para James, todas as verdades estdo fora do individuo (o
conhecimento ¢ a experiéncia individual), elas deixam de ser concebidas como
adequacgdo entre o pensamento ¢ o pensado, a mente e a realidade exterior, ou entdo
como coeréncia de idéias entre si. A verdade deixa de ser algo rigido e permanente (pelo
contrario, modifica-se e expande-se sempre, estd sempre aberta, em constante
movimento), e deve satisfazer duas condicdes diferentes: (1) a verificabilidade
(proposigdes exigem comprovagdo empirica); (2) o valor que elas tém na vida concreta.
O autor afirma que a crenga religiosa pode ter tanto valor de verdade quanto o
conhecimento cientifico, pois a verdade ndo ¢ a realidade, mas uma crenca sobre a
realidade, assim, depende do uso, da pratica, ou seja, as crengas sao habitos de agdo, e
devem ser consideradas verdadeiras, desde que constituam um bem vital para
determinado individuo. A verdade (ou o mental) para Kant ¢ copia da realidade, e para o
Pragmatismo a verdade ¢ uma inven¢do e ndo uma descoberta. A fungdo do
pensamento, nesse processo, ¢ estar em constante contato com a pratica através da
verificacdo. A visdo de James (1989) ¢ construtivista na relagdio do homem com o
mundo empirico ¢ o0 mundo ¢ uma constru¢do humana, ou seja, tudo parte da acdo

humana, daquilo que o homem faz com o mundo.
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Segundo Wittgenstein (apud HACKER, 1999) a linguagem ¢ a fonte que da
origem aos problemas filosoficos, que “surgem, antes de mais nada, de particularidades
desencaminhadoras da linguagem, pois nossa linguagem apresenta conceitos muito
diferentes sob uma aparéncia semelhante” (HACKER, 1999, p.12). Uma aproximacgao
de Wittgenstein com o Pragmatismo aparece quando Hacker (1999) diz que
Wittgenstein afirma que cérebros ndo usam linguagem, sdo os seres humanos que as
usam. Nao hé distin¢do entre o ser e seu cérebro assim como nao ha distingdo entre o ser
e seu corpo. Segundo Hacker (1999), Wittgenstein considera as confusdes ou erros
causados pelo uso inadequado ou incorreto das palavras como Jogos de Linguagem e
atribui a filosofia um duplo aspecto: negativo (a cura das doencas do intelecto) e
positivo (busca de representagdo perspicua de segmentos de nossa linguagem que sao
fontes de confusdes conceituais). Pepe (1999) afirma que os neopositivistas (neo-
empiristas) do Circulo de Viena foram influenciados pela obra de Wittgenstein, e
promoveram uma virada lingiiistica baseados na crenga de que a linguagem (desde que
utilizada da forma correta) poderia resolver todos os problemas filoséficos.

A Praxiologia ou filosofia da a¢do de Bourdieu (1997) ¢ uma ciéncia das
disposi¢des, das atitudes que buscam fundamentar o conhecimento humano. O autor
afirma que, se existe uma verdade, ela ¢ um lugar de lutas, um Campo (lugar fisico e ao
mesmo tempo um espago simbolico) que acompanha a realidade fisica dos agentes, e
implica, portanto, numa situagao relacional. O Campo se fixa entre a estrutura mental e
as estruturas sociais, e ¢ a realidade do hdbitus. “O espaco social ¢ a realidade primeira
e ultima ja que comanda até as representagdes que os agentes sociais podem ter dele”
(BOURDIEU, 1997, p.27). Este local fisico e simbolico parece o espago mais adequado
para a no¢do de paradigmas (ou ciéncia normal) que aparece na obra de Kuhn (1998). O
autor fala das anomalias, dentro dos paradigmas, e das investigagdes extraordinarias que
finalmente conduzem a uma nova base, ou seja, novos paradigmas para a pratica da
ciéncia: ¢ o que ele denomina de revolugdes cientificas. A verdade para Kuhn (1998) ¢ o
paradigma, e a base de validagdo dessa verdade ¢ o fato de que os cientistas aderiram a
ela por ndo haver nenhuma outra mais adequada até aquele momento. Para o autor, a
linguagem funciona como metaciéncia, e serve para explicar: como as coisas sdo

especificas (do homem), como s3o contingentes (contexto) e como a ciéncia € jogo de
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linguagem. No momento da percep¢do na pesquisa cientifica, o uso da linguagem ¢
contextual, ¢ para fora, e o cientista acaba condicionado pelo mundo cientifico que o
rodeia, pois ele ¢ educado para olhar de determinada maneira, ndo conseguindo muitas
vezes desviar sua retina para um outro tipo de olhar. Segundo Kuhn (1999) o cientista
que trabalha dentro de um paradigma o faz para solucionar determinados problemas que
ainda ndo foram solucionados ou ao menos solucionar o problema de forma inédita.
Como no pensamento de Kuhn, na historia das ciéncias da linguagem, muitos cientistas
trabalharam dentro dos paradigmas até que estes deixaram de dar conta de uma série de
problemas, e assim, novos paradigmas foram se estabelecendo. E possivel que a
insisténcia no estudo das mesmas questdes com apoio em um ou outro sistema
filosofico, ou ainda com o amparo de uma linguagem mais adequada talvez seja apenas
outra tentativa de reificacdo da linguagem aos moldes de Wittgenstein. Rorty (1994) por
sua vez, questiona ndo apenas as questdes, mas inclusive a importancia e a necessidade
da discussdo dessas questoes.

Rorty (1994) critica a nogdo de mente como representacio do mundo real
(Espelho da Natureza) e afirma que, se o que ele diz estiver correto, a persisténcia nas
nog¢des do corte epistemoldgico nas dualidades mente/corpo, ou ainda da filosofia da
mente ou representacdo, ¢ devida a persisténcia da nog¢do de que ha alguma ligacdo
entre as mais antigas nogdes de razdo ou pessoalidade e a nogdo cartesiana de
consciéncia. O autor sugere substituir este paradigma da representacdo pela
conversagdo, “‘uma vez que a conversacgao substitui o confronto, a nogao da mente como

Espelho da Natureza pode ser descartada” (RORTY, 1994, p.176).

COMUNICACAO: O FIM DA REPRESENTACAOQ?

Rorty (1994) afirma que para ele, Quine e Sellars a filosofia ¢ um estilo de
literatura e ndo a busca de verdades ou certezas Por isso, sugere abandonar a visdo de
filosofia epistemologicamente centrada, propondo a hermenéutica moderna como uma
tentativa de fazé-lo, lembrando que a hermenéutica ndo ¢ um método para alcancar a
verdade. Para o autor, ndo ha linguagem Unica, propria da ciéncia unificada, sendo que a
epistemologia como tentativa de tornar todos os discursos comensurdveis, ¢ uma
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estratégia inutil. Produzir comensurabilidade encontrando equivaléncias materiais entre
sentencas retiradas de diferentes jogos de linguagem ¢ apenas uma técnica entre outras
para lidar com os semelhantes humanos. Assim, o autor critica definitivamente qualquer
tentativa de reificagdo da linguagem, pois “a filosofia da linguagem [...] foi tomada
como capaz de produzir condi¢des de descritibilidade, exatamente como Kant havia
prometido produzir condi¢gdes de experienciabilidade” (RORTY, 1999, p.78).

Segundo Davidson (1993, traducdo nossa), o desfecho da filosofia
lingtiistica ¢ de que ndo h4d nenhuma coisa como uma linguagem, ndo se uma
linguagem; for algo como o que os filésofos supunham ser. O autor afirma que ¢
necessario abandonar a idéia de uma estrutura claramente definida e comungada que os
usuarios da linguagem dominam e entdo aplicam aos casos, ou seja, abandonar toda e
qualquer teoria semantica. Para o autor, “os filosofos de todas as tendéncias gostam de
falar de esquemas conceituais” (DAVIDSON, 1993, p.01, traducdo nossa). Davidson
(1993, traducdo nossa) afirma que seria um erro procurar coisas comuns a esquemas
incomensuraveis, “o que precisamos ¢ de uma nova teoria da traducdo ou de
interpretacdo que ndo pressuponha nada sobre significagdes, conceitos ou crengas
divididas” (DAVIDSON, 1993, p.15, traducdo nossa). O autor afirma que para traduzir
ndo basta apenas saber trocar, substituir palavras, tem que conhecer a crenca do locutor,
coisa que ndo tem tradugdo, e traduzir, comunicar € antes crer, considerar que o outro
tem razdo: ¢ ter boa vontade. Enquanto Bakhtin (2000) afirma que nos didlogos, as
palavras normalmente sdo escolhidas, tiradas de outros enunciados aparentados aqueles
do enunciado em questdo, Davidson (1993, tradugdo nossa) acrescenta a no¢do de boa
vontade que, ao contrario de ser um complemento as concepcdes do enunciado
bakhtiniano, estabelece-se justamente na critica ao corte epistemologico e na
incomensurabilidade entre os esquemas conceituais dos interlocutores. Para o autor, ter
boa vontade é crer em conjunto com outros. Davidson (1993, tradugdo nossa) critica o
pragmatismo, ao afirmar que a linguagem ndo pode colocar em ordem a experiéncia,
pois ordem sé se aplica a pluralidades e a experiéncia consiste em pluralidades que
precisam ser individualizadas segundo principios familiares.

Para Davidson (1994B, traducdo nossa), a base do conhecimento humano

nao ¢ o contato com o mundo, nem as mediagdes: ¢ a comunicagdo, a comunhdo com os
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outros individuos que acessam esse mundo, pois essa comunhdo fornece a medida de
todas as coisas: “a comunica¢do e o conhecimento das outras razdes (espiritos) que ela
pressupoe, ¢ a base do nosso conceito de objetividade, de nosso reconhecimento de uma
distingdo entre crenca verdadeira e crenga falsa” (DAVIDSON, 1994B, p.15, tradu¢do
nossa). Sobre este compartilhamento, Davidson (1994B, traducdo nossa) insere o
principio da triangula¢do afirmando que: (1) é preciso ser dois para triangular; (2) ¢
preciso haver uma ligacdo entre esses dois, € cada um deles com objetos comuns do
mundo; (3) o conhecimento nido necessita de fundamentos; (4) o conhecimento dos
contetidos de outras razdes (espiritos) € possivel somente no contexto de uma visdo de
mundo compartilhada (e isso ndo tem nada a ver com repertdrios comuns). Assim como
Rorty (1994), Davidson (1994, tradu¢do nossa) € contra o conceito usual de lingua,
afirmando que ndo ¢ necessario nem suficiente que os interlocutores partilhem de
habilidades para operar regras semanticas e sintaticas: as habilidades lingiisticas
realmente diferenciam, mas a compreensdo “¢ alcangada através de exercicio de
imaginacdo, apelo ao conhecimento geral do mundo e consciéncia dos interesses e
atitudes humanos” (DAVIDSON, 1994, p.02, tradugdo nossa). O autor afirma que nos
entendemos o que os outros dizem, “a maior parte do tempo, sem esforco € mesmo de
modo automatico” (DAVIDSON, 1994, p.03, traducdo nossa), € fazemos isso porque
aprendemos a falar de maneira bastante parecida com os outros. Assim, os conceitos de
uma lingua ou do significado podem ser entendidos e empregados somente quando a
comunicagdo de contetidos propositivos estiver estabelecida. O autor pensa nas
intengdes do locutor enquanto crengas e intengdes que temos, habituais, ndo enquanto
crengas conscientemente ensaiadas ou deliberadas.

Crépeau (2001, traducdo nossa) reapresenta a nocdo de Rorty e a
triangulacdo davidsoniana: (1) afirmando que ndo adianta elaborar e reelaborar a
linguagem, nem tampouco polir o Espelho da Natureza; (2) substituindo as teorias
semanticas pela nocdo de conversacdo, ou seja, “uma ecologia do conhecimento ndo
tem, portanto necessidade de objetos. [...] O que torna verdadeiro ou falso um
enunciado ou uma proposicao [...] € outra proposi¢ao se situando num contexto social
de triangulagio” (CREPEAU, 2001, p.19, tradugio nossa). Para o autor, uma

verdadeira ecologia do conhecimento emerge de proposi¢cdes que apontam que nosso
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conhecimento do mundo esteja ligado ao contexto social e histérico de sua aquisi¢ao.
Com isso ele da a entender que a génese dessa ecologia do conhecimento é o
pragmatismo peirceano, resguardadas algumas diferencas:

O contato humano com o meio ¢ preservado considerando-o, a partir
de agora, sob uma nova descricdo: a de comnexdes causais nao
representacionistas. [...] Estas ligacdes ndo constituem o nivel
epistemologico fundamental do conhecimento, quer dizer, o lugar do
conhecimento dos epistemdlogos, ou seja, o que torna
verdadeiramente verdadeiro o que falamos. Este lugar, plenamente
social, ¢ constituido pelas interacdes comunicacionais no quadro das
praticas sociais dos agentes lingiiisticos humanos. [...] Do ponto de
vista darwiniano, de agora em diante ¢ possivel conceber uma
antropologia ecoldgica livre dos problemas do representacionismo.
(CREPEAU, 2001, p.20, tradugio nossa)

Rorty (1997) afirma que Peirce ¢ idealista, busca o consenso absoluto. Para
o0 autor, o pragmatismo por si so ja ¢ desconfortante, pois acaba com dois mitos: o mito
da superioridade humana e o mito da transcendéncia. Rorty (1997) afirma que Peirce
extinguiu a linha intitulada representacdo, Quine extinguiu a linha intitulada
constituicdo, e Davidson extinguiu a linha intitulada tornar verdadeiro. Assim, quando o
neo-pragmatista fala de pratica ele sabe que ndo tem como separar isso de uma teoria. A
crenga ¢ o ato anti-dualista e anti-representacionista por exceléncia, e “apesar de haver
causas para a aquisi¢cdo de crengas, e razdes para a retengdo ou mudanga de crencas, ndo
ha causas para a verdade das crengas” (RORTY, 1997, p.166). Ao atacar a idéia do
corte epistemoldgico, o autor afirma que o corpo humano estd no ambiente onde os
objetos estdo, e ndo precisa de bases de validacdo: ndo existe ponto de validagdo
externo, (deus, mente ou seja 14 o que for), pois o fundamental é o didlogo intercultural.
“A unica diferenca entre animais primitivos € nos, ou nos e os galacticos, ¢ que os que
vém depois podem produzir proposicdes com um pouco de verdade extra que seus
ancestrais ndo sabiam como produzir” (RORTY, 1997, p.215).

Assim, as concepcdes neo-pragmatistas de Rorty, Davidson e Crépeau
propdem a superacdo de um paradigma das ciéncias da linguagens utilizando um
sistema ndo representacionista. Partindo da proposta da triangulacdo, o sentido das
frases dos interlocutores ¢ conseqiiéncia da comunicacdo € ndo o contrario, isso ¢é

revolucionario e contraria todas as teorias semanticas ou teorias da referéncia. A saida
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proposta pelo neo-pragmatismo ¢ abandonar as analises de significagdes, e passar a
analisar as proposi¢des. Nesta proposta, o que importa € a troca de proposi¢des, 0
compartilhamento, o uso, € ndo o que as proposi¢des significam para cada um dos
individuos que estdo triangulando, ou a estrutura sintatica ou paradigmatica das

proposicdes em si.

CONCLUSOES E SUGESTOES

Este artigo apresentou uma pesquisa tedrica sobre Filosofia da Linguagem e
Comunicagdo com os objetivos de investigar os principais aspectos de comunicagdo e
linguagem que ajudaram no estabelecimento de paradigmas semanticos das teorias da
representacdo ¢ da referéncia em filosofia da linguagem, bem como apontar alguns
caminhos para respectivas superagoes.

A principal conclusdo que emerge deste trabalho foi a substituicdo da
experiéncia empirica para validar o conhecimento (contato do individuo com as coisas
do mundo resultando na representa¢do nas mediacdes e nas teorias da referéncia) pela
comunicagdo, a comunhdo com os outros individuos que acessam esse mundo. Essa
comunhao fornece a medida de todas as coisas e serve como base de validacdo. Nesse
sentido, o que torna verdadeiro ou falso um enunciado ou uma proposicdo ¢ outra
proposicao se situando num contexto social de triangulagdo, ou seja, dois individuos
conversando sobre as coisas do mundo produzem sentido. Esta nogdo aparece na
apresentacdo dos conceitos do neo-pragmatismo com propostas similares em Rorty,
Davidson e Crépeau: a substituicdo das teorias semanticas do significado pela
triangulacdo, promover andlise de trocas de proposi¢des € ndo andlises da estrutura
sintatica ou paradigmatica ou dos significados de elementos que compdem as
proposicdes. Nesta proposta os significados aparecem como resultado (conseqiiéncia e
ndo causa) das trocas dessas proposigdes, ou seja, nas trocas proposicionais entre 0s
agentes da comunicagdo, a proposi¢ao de um interlocutor valida a proposi¢ao do outro

sucessivamente possibilitando inlimeras e continuas ressignificacdes.

Contudo, durante o trabalho percebeu-se a vasta abrangéncia do conteudo

trabalhado e a necessidade de identificar os conceitos apresentados em situagdes reais
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em contextos comunicacionais. Fica como proposta para novas investigagdes, a
observagdo de processos comunicacionais, ou seja, trocas de proposigdes reais entre
interlocutores diversos nos mais variados niveis e meios de comunicagdo e a produgo

de significado e sentido que emergem destas trocas.
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