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A floresta Ayoreo: sinais, radios e imagens técnisa
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RESUMO

O presente artigo investiga como a apropriacdo idpositivos tecnologicos de
mediacdo pelos indios Ayoreo, habitantes do Chatagpaio, gera novas formas de
representacdo e estabelece diferentes processtsasule comunicacionais pelos
indigenas, criando meios comunicativos. Nosso aperdrico é o estudo das relacdes
entre os diversos sistemas de signos nos espadmsaisy observados por luri Lotman
no conceito de semiosfera, bem como o dominio ¢écaia forma como ele atinge a
cultura — temas abordados por autores como Luctéeieara, Nestor G. Canclini,
Eduardo Viveiros de Castro e Jesus Martin-Barbero.

PALAVRAS-CHAVE: dispositivos tecnoldgicos; mediacdes; populacoesganas;
interculturalidade; visualidade.

Anteriormente ao seu contato com 0s nao indigesa&yoreo se organizavam em mais
de 50 grupos autdbnomos frente aos demais, viveadoada e coleta, até o inicio do

contato com a sociedade ocidental, a partir dos 2860 na Bolivia e no Paraguai.

Hoje, somam uma populacdo de cerca de 5.600 pess686 no norte do Paraguai e
trés mil delas vivendo na Bolivia. No Paraguai, pamam cerca de 11 milhdes de
hectares na regidao do Chaco, mas atualmente essasia reduzida a cerca de 190 mil

hectares titulados ou em processo de titulagéao.

A partir de 1962, foram sendo contatados primeirde@or missionarios salesianos
nos anos de 1962 e 1968 e depois pelos protesdamtdsw Tribes MissiorfMisséo
Novas Tribos). Ainda em 2004, foi registrado omitiicontato com grupos Ayoreo, do
grupo Totobiegosode. Nos ultimos cinquenta anospagor parte dos Ayoreo foi
contatada e transferida para assentamentos fixpsrmanentes. No Paraguai s&o
dezoito deles. A partir dai, comecaram a criar &grdiversas de vinculagdo com o0s
outros grupos indigenas e nao indigenas que foranaatiedade paraguaia, inserindo-

se hum mesmo marco estatal, uma vez que agorapasser cidadaos paraguaios.

! Trabalho apresentado no DT 08 — Estudos Inteplisares da Comunicacdo do XVI Congresso de Ciéndias d
Comunicacgdo na Regido Sudeste, realizado de 12 arh4id de 2011.
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Atualmente, estima-se que seis grupos Ayoreo,izatadlo cerca de cem pessoas,
permanecam em estado de isolamento, percorrends @ireda ndo exploradas. Eles sédo
chamados de silvicolas ou ndo contatados. Tambéntw&ecidos como povos em
isolamento voluntario, uma vez que sabem da existé&e ndo indigenas ou de outros
Ayoreo, porém optam por uma vida ndémade nas flasedd Chaco, fugindo a qualquer
iminéncia de um contato e muitas vezes reagindo ¢im@ncia a aproximacdo de

outras pessoas.
Os eleitos e seus vizinhos: Os menonitas no Cha@rgmuaio

Pensar os Ayoreo hoje no Chaco paraguaio é pensaua relacdo com as colbnias
menonitas que se estabeleceram na regido ao langéadilo passado. Os menonitas
sdo uma denominacéao religiosa oriunda dos Anaastistovimento religioso surgido
na Europa durante a Reforma. A perseguicdo relgespalhou os Anabatistas a
diferentes paises da Europa como Suica, Alemanimstyid e Holanda. Nesse ultimo,
um de seus grandes lideres foi Menno Simons (188@)1 cuja influéncia acabou

criando um grupo que passou a ser denominado denitzs

Os primeiros menonitas que chegaram ao Paragu&inpeon de colbnias russas
destruidas pela revolugdo comunista de 1917. Ramente foram acolhidos por
menonitas dos Estados Unidos e do Canadéa, até mquE926, o governo paraguaio
ofereceu a eles terras no Chaco, até entdo uma@ordgsabitada por ndo indigenas e
considerada sem utilizacdo econdmica pelo Estadagpaio. A primeira col6nia

(Colonia Menno en el Chaco Cenfrébi fundada em 1927.

Desde a década de 1970, os Ayoreo paraguaios aéalltando como empregados nas
Colénias Menonitas no Chaco Central, cortando lepbstes para cercapalo santd,

ou trabalhando em fazendas com a criagdo de gads. UNimos anos, algumas
comunidades menores, independentes, tais como Ujanuebetogue, Jesudi e Jogasui,

separaram-se e adquiriram o direito a ter suagipgd@reas pequenas de terras.

A cidade de Filadelfia, capital do estado de Boguoefoi fundada pelos primeiros
colonos menonitas e hoje apresenta a maior comagdatrhumana do Chaco Central.
Largas ruas de terra cercadas por casas muitoas@gsaumas das outras, escondidas

detras das cercas vivas e da vegetacdo de seins jdrabitadas por menonitas de pele

® Espécie de arvore cuja madeira é muito cobicada pela indUstria madeireira.
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alva e idioma alemao, contrastam com a populacéigena e “latina” (como 0s

menonitas se referem aos paraguaios) que viveagag da cidade.

“Supermercados y computadoras, restaurantes y uuledibrerias;

todo limpido y austero, todo pulcro y ordenado segid orden que
quizas privilegia la funcién sobre la estética. haisios descendientes
de alemanes que pueblan sus calles se cruzan gtianse con un

abirragada multitud de indigenas pertenecientesstintds grupos”

(BARTOLOME, 2000, P. 175).

Numa manha de sabado, me detive no centro comdeci@tiade e em poucos minutos,
se desenha a minha frente o quadro das rela¢dé&sutiutais de Filadelfia: Menonitas,
imigrantes brasileiros (os brasiguaios), paragualaszona oriental, argentinos e
chaquenhos se movimentam pelas ruas, a pé, em ow@s Onibus que chegam das
comunidades indigenas na periferia da cidade tdazémdigenas Guarani, Ayoreo,
Nivaclé e Enlhet em busca de mercadorias variadaslao possibilidade de vender
algum artesanato. Dividem 0 mesmo espaco, est@melecelagcbes patronais,

comerciais, aliancas pontuais, mas nao se véem.

Paraguaios, orientais, chaquenhos, brasiguaios,omias, catolicos, argentinos,
ayoreos, guaranis, nivaclet — Uma invisivel baarsiepara os habitantes de Filadelfia,
uma sociedade multicultural, mas que se negammeasica.

O contato entre menonitas e indigenas se da painogmte em contextos de trabalho,
nas propriedades rurais. No universo rural, muiezes se originam amizades bastante
duradouras entre patrées menonitas e empregadgemag. Ainda que os indigenas se
submetam a suposta superioridade menonita, o fazemmuita ironia e sabem se
aproveitar das falhas nesse processo. O que st@atesfato € um complexo sistema
de relacionamento e ainda que atuem em condicOsvoeaveis, os indigenas
puderam ao longo dos anos desenvolver novas egamtéde permanéncia e

sobrevivéncia.

Sem perspectivas de continuidade para os antig@glaees, o aldeamento no entorno
das comunidades menonitas passou a ser a altarmatia os n6mades Ayoreo, cada
vez mais dependentes do modelo econdmico ndo maligebretudo o menonita, que

representa o sistema mais influente no Chaco Gentra

Mesmo que teoricamente exista o espaco de iguagldada vez que os indigenas
podem converter-se a sua religido (na realidadecoowertidos ndo freqientam a

mesma igreja e sim, uma especifica para eles)rebagio com a diferenca se constroi
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entdo, com base num descentramento periféricondiégenas em relagdo aos menonitas
que ocupam o centro de posi¢des, manifestado atdievélassicas dicotomias sociais e
culturais como patrées e assalariados, evangelizadevangelizado, civilizado e

barbaro e a principal delas, brancos e indios.
Dispositivos técnicos e qualificagdo do ambieat

Assim como no Brasil, muitas populacfes indigeraaaguaias (a maior parte de sua
populacdo) vivem préoximas a centros urbanos, latgando de diversas estratégias

adaptativas para sobreviver e estabelecer dialmgusseu entorno nao indigena.

Para Bartolomé (2000), sdo taticas que as socisdadbordinadas geram para
sobreviver e que vao desenhando e redesenhangodgeio perfil cultural:

Para poder seguir siendo hay que dejar de ser nidehmque se era.
Estas estratégias adaptativas suponen la mangestancia de um
nosotros étnico diferenciado, que busca conservaindentidad
distintiva, a pesar de los cambios em los elemeatdtsirales que
tradicionalmente daban sustento a dicha identidafd ge trata de
cambiar no para renunciar a si mismo sino pararppeenanecer
como tal (BARTOLOME, 2000, p. 283).

A sua capacidade de adaptacdo, aliada a aspeatos @amanutencdo do idioma e
reproducéo de tracos e valores culturais propewesiencia que a presenca desse povo
nao se reduz ao passado ou ao presente, mas teseb@nmjeta ao futuro. A crescente
intercomunicagdo entre os distintos assentamenyoseA e sua organizacao politica
mesmo que distinta do modelo tradicional, ou s#gmtro da logica ndo-indigena de
organizacdes (agora, através de associacdoes iadjgeevela a manutencdo e

desenvolvimento de uma nova dimensao da identicialdéva.

Como bem aponta Viveiros de Castro, ao falar sobréupi da costa brasileira, "é a
troca e ndo a identidade, o valor fundamental aaenado. Ndo é uma questao de
"ou", de eleger entre modelos dicotdmicos de sadedmas sim de "e", de compor
diferentes elementos, traduzir, incorporar o0 ouwon NOVO MOsaico, Se aproximar e
permutar cédigos. Afinidade relacional, portantép ra identidade substancial, era o
valor a ser afirmado. Absorver o outro e, nestegsso, alterar-se” (VIVEIROS DE

CASTRO, 2002 p.206)

Nessa nova conjuntura que se desenvolve pos cpntzgadeteremos no papel que os
meios tecnoldgicos exercem entre os Ayoreo. Desdprineiros anos vivendo nos

assentamentos, esses indigenas tiveram contato graradores de audio. Os
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gravadores, primeiramente o0s analégicos com fitasseate e agora os digitais,
inicialmente serviam de instrumento de pesquisadgue pretendiam registrar a cultura
Ayoreo, agora passaram a ser usados pelos ind@srpaasmitir musicas, registrar seus

cantos e como transmissoras de mensagens de umaidade a outra.

a traves de los audiocassetes encomendados a d@sosi que
visitaban las aldeas, no so6lo se intercambiamiastite losfamiliares
y parientes clanicos, sino también se transmitensbgrados cantos
sadde y otras férmulas terapéuticas provenientedadeadicion
propria. Estas grabaciones circulan no sélo eng@$entamientos del
Paraguay, sino que mas alld de las fronteras Iosulin a sus
paisanos y parientes de Bolivia" (BARTOLOME, 2000287).

A aquisicdo da tecnologia ndo € garantia da promdedprocessos de subjetivacdo ou
emancipacao de individuos e coletividades. Pariars (2008, p. 3), “é a relagcdo do
usuario com a tecnologia, uma espécie de agencianftemmem-maquina, que vai
apontar como projetos comunicacionais e cultui@iscenstruidos numa perspectiva de

desenvolvimento social”.

Os diferentes circuitos culturais tendem a sofrertagbes na medida em que se
conectam e sao reproduzidos nas distintas formasx#éncia midiatica e digital,

porém, esses remodelamentos também atendem aidadesse demandas especificas
dos grupos, ultrapassando a ideia de que os nexoslégicos transformam a cultura
apenas de forma hegeménica e considerando tambéreles poderiam, na verdade,

potencializar alguns elementos dela

Os suportes tecnolégicos por si s6 ndo sdo os nedpeis pela qualificacdo do
ambiente. S&o os intercambios e media¢cdes propaiis por eles, que transformam o

ambiente e geram meios comunicativos. Como defeB®RBERO e REY.

na técnica ha novos modos de perceber, ouvirafmender novas
linguagens, novas formas de expresséao de textdelel@scritura. Um
novo olhar que, por um lado, descobre a envergadtual das
hibridacdes entre a visualidade e a tecnicidag®reputro, resgata as
imagisticas como lugar de uma estratégica batailharal (MARTIN-
BARBERO e REY, 2004, p. 11).

Desse fluxo resulta um conjunto de processos @ecaninbio e mesclas de culturas, ou
entre a producdo de outras formas culturais, frddo contato entre elas e dos
empréstimos de elementos que umas fazem das oéfrasés da combinacdo de

tradicionais formas de expressao cultural com osgasos de dialogo permitidos pelas
recentes tecnologias de registro e comunicacatatégigue distintos segmentos sociais

buscam uma nova espacialidade e visibilidade, uermque "espaco e informacao
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fazem-se mutuamente, ou seja, é possivel prevamagltes espaciais sempre que um
novo estimulo provoca novo aprendizado e consegireotianca de comportamento”
(FERRARA, 1993, p.152)

Empregando a tecnologia para produzir suas promfaséncias, a comunidade passa a
entender o processo de producao midiatica e delsenwm raciocinio critico a respeito
de outras representacoes de sua cultura. A coaqgdatlinguagem audiovisual, por
exemplo, serve como ponto de partida para outtarédede mundo, para uma mudanca
radical no paradigma de interpretacdo da realidpeéas mediacbes e 0 extenso
repertério que as relagdes sociais reproduzem,v@na@ue a apreensao da realidade é

sempre mediacdo, resultante de construgdes signicas

Na comunidade de Campo Loro € comum encontrarmogl@genas reunidos em torno
de gravadores ouvindo fitas cassete com cancoésstinias Ayoreo. Essas gravacoes
muitas vezes sao realizadas em outras comunidadesaglas por outros cassetes, num

intercambio entre as comunidades.

Os Ayoreo fizeram, desde que fosse possivel, usensa dos
pequenos gravadores cassete. Estes gravadores @@rea marcadas
com os desenhos caracteristicos do possuidor. €amiaticias,
discursos politicos — € impossivel ver um lider v&go falar em
publico, sem ao minimo 8 ou 10 gravadores Ayorgadios na frente
da sua boca. Para a difusdo das fitas, existe ad@informal dos
préprios Ayoreo, que pode fazé-las chegar ao adétin. Assim, por
exemplo, no terminal de 6nibus de Assuncgédo, seippde-se dar a
um Ayoreo uma fita como presente para um outro: certeza, num
prazo mais ou menos curto, ela chegard ao destoiatgSTIVAL,
2006, p. 13-14).

Com a aquisicdo de aparelhos de radiofonia, os4dF, essa comunicacdo ficou
mais facil. O tempo que uma fita levava para chetgaruma comunidade a outra,
processo muitas vezes mediado por missionarios Bxtremamente reduzido. Porém,
a funcéo de registro dos cantos Ayoreo ainda pexagasendo uma importante funcao
das gravadoras. O desenvolvimento das midias sa@bgditutivo, mas cumulativo. Um

novo meio ndo substitui o anterior, mas o incorgEralguma forma.

* HF (High Frequency) é um nome alternativo paraacntta de radio. HF é a sigla para o termo inglés
e significa "frequéncia alta". As radiofrequéncidF] de alta frequéncia operam entre trés e 30
megahertz. Em radiofonia, a onda curta correspanaléa frequéncia obtida pela relacdo inversa entre
frequéncia e o comprimento da onda, € por issorderaala "ondas curtas”, porque 0s seus comprimentos
de onda sdo mais curtos do que os da onda longanprimentos utilizado no inicio das comunicacdes
de radio.
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Praticamente todos os assentamentos possuem ugihapde radio e a comunicacao
com outras comunidades é intensa. Acontecimentosddioliano, informes sobre
aspectos gerais da saude dos moradores dos assetusmoticias sobre cacadas,
organizacao de reunides e até mesmo de torneifngetml e de volei; tudo passa pelas
ondas do radio. Todo acontecimento é comentadcstxamente, qualquer alteracéo da
rotina e cada novidade é perseguida e saudadawwonativio para a monotonia.

Muitos dos registros sonoros realizados pelos Ayséo veiculados pela emissora de
radio Pa’i Puky localizada a 40 km de Filadelfia, com frequérmug cobra grande

parte do Chaco. A radio transmite musicas e camaisos e algumas horas de sua
programacao sao transmitidas nas linguas locaiselRpos indigenas trocam noticias,

mensagens de ajuda, convocam reunides e assembléias

Pela radidPa’i Puky as aldeias Ayoreo nutrem uma comunicacao dinaraitas eram

necessarias grandes viagens para visitar os merdbrdsstintos grupos locais. Dessa
maneira, apesar da fragmentacdo residencial pmauzielos assentamentos
missionarios e as atuais aldeias independente®dyosee0 mantém uma nocao de

identidade coletiva que perpassa suas divisbeagrgganicas).

Para Bartolomé, existia na sociedade Ayoreo um tmpsistema visual e sonoro de
comunicacao para a gestdo das cacadas, os encenir®Pequenos grupos, operacoes
guerreiras, ou mais simplesmente para a comunicdgQdoacontecimentos da vida
familiar e social. Na vida na floresta, utilizavarm vasto repertério de sinais para
comunicar-se com membros de seu grupo e até mesmcclés rivais. Uma pluma
deixada em uma trilha, por exemplo, pode represastagualidades e atributos de um
determinado passaro. Mais que um simbolo, € umzaeéio dos atributos daquela ave.
O cla Posorajaitem como marca clanica a pluma da Sirignjga os membros do cla

Dosapeiadotam um circulo que simula a pegada do tamarahidebralyajogué).

O conjunto de sinais que inclui pedras, marcas emres, desenhos no solo, plumas
entre outros, constituem um sistema incorporadocomunicacdo desses grupos
ndmades, constituindo diferentes codigos e prosessmiodticos que comunicavam
zonas de caca, direcdo tomada pelos grupos, aeepsrigio, territorialidade dos clas.

Nesse conjunto, fendmenos da natureza (chuva,adiregintensidade dos ventos,

® Siriema ou siriema é o nome vulgar dado as avemmentes a famili€ariamidae da ordem
Cariamiformes.Nativas da América do Sul, habitam zonas de piadar florestas abertas. Sdo aves de
médio porte, terrestres, que preferem correr a. voar
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nuvens) e animais, sobretudo o canto dos passari®i sdo geradores de sentido. A
adesdo aos radios HF, aparelhos gravadores decéitaete e de outras tecnologias
seriam adaptacdes tecnoldgicas a novas necessslaaass e culturais, ferramentas de

sua reconfiguracdo como povo.

“La comunicacion intragrupal sobre la disponibitidde recursos
cumple una importante funcion asociativa en todes dociedades
cazadoras. Esta comunicacion se ha refuncionalizathora
orientdndose hacia noticias de outra indole. Setfsasformado asi
los radiograbadores en elementos transmisores rodéjpres de
cultura, utilizados de acuerdo a la propria logiomuinicativa de la
sociedad indigena." (BARTOLOME, 2000, p.287).

As novidades sdo as ferramentas, ndo os propoééites. sdo resignificagbes, uma
forma de vincular-se com outra maneira de ser. &sm equivocado reduzir essa
problematica a imposicdo de uma hegemonia cultArapregoada dominacao, perda e
assimilacdo dao espaco para a traducdo. Sem dde&adado as transformacdes
decorrentes do contato, manifestas na forma conosgjiredigenas se relacionam com o
meio fisico, a adesdo a um sistema de economiaetieado que se contrapde ao seu
modelo de reciprocidade e o modo de vida comuajt@mercebe-se o esforco em sua
insercdo num novo coédigo, sem abandonar os elemaniginais de sua cultura,

notamos um carater adaptativo. Reafirmando: Nam& questdo de "ou", mas sim de

||e

Dindmica, a cultura pode codificar e decodificarnssgens de
periodos diversos, traduzindo-as em novos sistefaasignos e de
textos, agindo como uma complexa engrenagem cujan@acao
demonstra a conservacao, a selecdo das informat@ss/antajosas,
sua reproducéo e transmissio (JOSE, 2007, p.256).

A busca pelas imagens: viagens de monitoreo

A existéncia dos grupos Ayoreo isolados, vivendo aderdo com seus padroes
ancestrais € motivo de mobilizagcdo por parte darorgcdes ndo governamentais, do
estado paraguaio e dos indigenas da mesma etn@nj@tados e vivendo nos

assentamentos.

Existe um esforco para assegurar a garantia e tecam do territério onde esses
indigenas podem ser encontrados, trabalho qudizadmatravés da deteccdo de sinais
de presenca (chocas abandonadas, caminhos, adamvaodonados, plumas etc.) e
posterior tentativa de comprovacdo da existéncgsede grupos no norte do Chaco.

Porém, paira a desconfianca de parte da sociedaddvente, de setores ligados a
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exploracdo pecuaria e mesmo do governo, que véemprasenca dos isolados um
empecilho para seu projeto de desenvolvimento gidoguma vez que essas parcelas
de territério ndo poderiam ser utilizadas para @nau das fronteiras econémicas sob o
Chaco Paraguaio. A presenca dos silvicolas, derelgmaneira protege as florestas
ainda intocadas do Chaco e essa protecédo tendmentar na medida em que haja o
reconhecimento de sua existéncia e permanéngeelak organismos internacionais e,
principalmente, pelo Estado paraguaio, que ao dssantdefesa de seus direitos

incluiriam a defesa a seu habitat e a integridadeesmo.

No rol das diversas organizagfes indigenas endatlei no Paraguai, encontramos a
UNAP (Union de Nativos Ayoreo del Paraguay), furedadn 2002 com a intencdo de
representar o0s interesses dessa populacdo frensoci@dade paraguaia. Essa
organizacdo promove desde 2004 uma politica depeeagdo da relacdo com o

territério ancestral e a reapropriacdo dos mesnumgicomitantemente com a

revitalizacdo dos saberes tradicionais e da merdlaiva do povo indigena.

Em cooperacdo com a organizacdo nao governamaeittiva Amotocodie (formada
por ndo indigenas), a UNAP promove expedi¢cdes deitartamento aos antigos
territérios habitados pelos Ayoreo, hoje nos asseantos, além de atividades como o

registro fotogréfico e audiovisual de manifestagfidsirais dessa populacéo.

Essas expedicbebpnitoreos)comecaram a ser realizadas desde 2002 e consistem e
percorrer regularmente os territorios tradicion@stambém as areas em que
possivelmente o0s grupos isolados ainda circulamplmendo dados, testemunhos e
documentando sinais de presenca desses grupos.oltsdbalho é documentado em
foto, audio e video e posteriormente, esses registio apresentados nas comunidades,
momento em que 0S ancidos, atestam a veracidadeeds$ros. Aqui, as imagens
técnicas ganham forca ao substituir a mediacdo hanm@zela da maquina num
movimento com forte orientacdo positivista, pois registros da “méaquina” nao
mentem, possuem a forga de legitimar a existérasagdupos isolados e a permanéncia

em algum lugar da floresta, das antigas e “intoganladicoes.

Pegadaschozas(cabana de madeira coberta por palha) abandonpeiaas de aves,

galhos cruzados sobre o solo e outros indices @sepca indigena que sé&o
sumariamente ignorados pela dindmica das frentesxgansdo, cujos tratores nao
sabem ler esses codigos, condenando-0s assimeaasténto literal, a0 apagamento e

consequentemente a inexisténcia.
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E na exibicdo em aldeia, com a projecdo dos vigefitos, que ogxpertsAyoreo
traduzem esses cédigos da "gente do mato" (ossiridaados) para o restante da
comunidade, que vive nos assentamentos e descodeegelinadas praticas e signos

utilizados pelos seus antepassados e também r@oeratais os antigos territorios.

Para essa exibicdo, as equipes da UNAP e Inci&ivatocodie transformam o
ambiente em uma espécie de cinema ao ar livre. &mo pranco esticado na parede
externa de uma casa, um projetor conectado aatabookprojeta as imagens no patio
das comunidades, alimentado pela energia elétressepte em alguns assentamentos ou
alimentado por um motor de luz movido a diesel. Huas exibicdes presenciadas
durante a realizacdo dessa pesquisa, Mateo Chiquielesanca Ayoreo apresentou o
video na comunidade, atuando como um mestre de@aas, pontuando cada trecho
do video com explicacBes sobre o local onde asansafpram gravadas, detalhes da
viagem, descricdo de aspectos geogréficos e ouazentarios. A performance
imagistica toma lugar da pratica representativareta. O que vale, mais do que nunca,
é a imagem técnica. E por ela, que os mais velliagam" junto com Mateo por
antigos territérios antes habitados, se defrontam @s marcas e sinais de outros

Ayoreo ainda vivendo ali.

Em outra projecdo, imagens da mudanca de um grgpgessoas a um novo
assentamento. Entre lonas, pedacos de madeirasroafhas, sacos, pequenos animais,
dezenas de pessoas se amontoavam na boléia denimh@a. De pronto associei 0 que
estava vendo ao processo de pauperizacdo, consexithn sedentarizacdo sofrida
pelos Ayoreo. Foi preciso que Mateo traduzisse ageelas imagens tratavam do
retorno para casa, do retorno de um dos gruposeAypara seu territorio tradicional,
para reocupar aquela area que um dia lhes pertemude viveram seus ancestrais. Esse
video, de acordo com ele, ja havia sido reprodudd@rsas vezes em distintas
comunidades, justamente porque ele servia comoxempo de luta e resisténcia para

0s Ayoreo.

N&o se tratava entdo, das imagens que pensava& pama mim era um exemplo das
dificuldades enfrentadas por esses indigenas gesduncionava como uma espécie de
video motivacional, sua for¢ca era exatamente or&oof para além dos sentidos
primeiros carregados de signos por mim associadosséria e descaracterizacdo do
modo de vida indigena. Pross (1980) explica quegeeeber um estimulo visual, o leitor

percorre o olhar de forma ainda ndo discursivandatese a estruturas de primeira
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percepcdo. Sao os elementos que resgatam valtee®rizados no homem, trazendo
conceitos anteriormente configurados. Trata-sentke pré-configuracdo do olhar.

O video dos indigenas amontoados em um caminhfwhando suas coisas, caixas
amontoadas, sacolas com roupas, panelas e to@adsodoisas, estava carregado de
uma simbologia de luta, perseveranca para manpeeservar seu modo de vida, seu
territério. Para mim, aquelas imagens so fizerantide@ com o tradutor. Carregadas de
outros significados, ndo consegui superar as idiasdes que apontavam para um soO
caminho, contaminado pela visdo de um ideal degémdi, de uma imagem destoante
com aquela que permite conceber novas iconognadicso pos contato, para a vida em
dialogo com a sociedade nacional, contexto no gumaioria das populacées indigenas
em todo o mundo esta inserida, buscando uma inte@® e uma intensa negociacao

entre os elementos de sua cultura e a do homermddran

Pensando a partir dos referenciais teéricos dadiemida cultura, concluimos que um
sistema cultural nunca podera ser entendido deaféasnlada e acabada e sim, através
de um pensamento sistémico. Para Pross sempredapres e nos transformamos, ja
que os signos sao relacionais e dependem da ieit#¢Ap de cada pessoa, “0 que
chamamos de realidade e o que experimentamos @rasté carregada de coisas que
estdo no lugar de outras coisas distintas do qsesélo” (PROSS, 1980, p. 13). Da-se
aqui uma das caracteristicas principais da Serai@acCultura: um texto cultural so se

configura como tal (verbal ou ndo-verbal) se farstderado dentro de um contexto.

Esses novos e surpreendentes meios de comunicagdagqra substituem os antigos
sinais na floresta contribuem para relacionar esergamentos Ayoreo e configurar esse
povo como uma comunidade de comunicacdo, na medidajue as comunidades
passam a estar em contato e ter conhecimento si&moia de outros Ayoreo. A midia
aqui atua nao s6 como transmissora de informacas como uma forma de vida, como

novo espaco e modo de interpelacdo coletiva dagidhubs.

As relagbes sociais se produzem pelas mediagc@sneeslas, ndo existe possibilidade
de comunicacao e, principalmente, de alteridade2rRoesse ndo é um processo livre
de conflitos, como ja dissemos anteriormente. Agrinacoes recebidas no processo
comunicativo sdo transformadas de acordo com \@esagepertoriais de uma cultura,

de um cotidiano ou de uma existéncia.
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No caso estudado, as tecnologias sédo ferramentas @alidlogo e geracdo de
espacialidades na relacdo com a diversidade négeima, para o enfrentamento de
novas situacdes de convivio com o mundo exteriooenterior de seus sistemas
culturais, abalados com interacdes de coédigosudiggns, cosmovisbes das mais
variadas procedéncias. Estamos diante de uma gcapdeidade de resiliéncia, que sé
€ possivel porgue esses grupos demonstram possuaito grau de diversidade, uma
alta mobilidade que Ihes permite driblar a domioagdrir caminhos de protesto ainda
que disfarcados de acomodacéo, fazer leiturashatteas de uma mesma situacao e

imprimir aos simbolos dos brancos novos signifisado

Para Mohammed Elhajji, a interculturalidade apocdainhos que rompem com o
pensamento dicotdbmico ocidental no que tange osrrdatismos culturais e o0s

essencialismos identitarios.

A proposta da interculturalidade aposta em din&nittaldégicas e em
configuragdes hibridas, onde o si e o outro néo is&tancias
estanques e herméticas, mas sim estacdes exiferzamais de
subjetividade e posi¢cdes discursivas necessariamgansitorias,
movidas pela continua mutabilidade do ser e regudds eterno e
incessante devir da Histéria. (ELHAJJI, 2007, 2-213).

Amalio Pinheiro avigora que os modos ndo binasaperam o dilema entre identidade
e oposicao na geracao de formas mesticas.

a mesticagem se constitui como uma trama relaci@aaectiva,
cujos componentes ndo remontam saudosa e soli@arama
instancias aurorais perdidas, mas sim festejamzo gmtatico dessa
tensdo relacional que se mantém como ligacdo n@wetuspensao.
(PINHEIRO, 2007, p.10).

A utilizacdo de aparatos técnicos na comunicacadadilessas comunidades indigenas
seja como receptores (no caso dos aparelhos de fids @aparelhos reprodutores de
musica) ou como produtores de conteudo (videopf@uir, fotografia e internet) gera
novos espacos e visualidades. Falamos aqui decespato o fenbmeno que se situa
entre a comunicagdo e a cultura. Um espagco queostrare se deixa apreender no
modo como se constroi (FERRARA, 2008).

Martin-Barbero e German Rey (2004) apontam a tetade e a visualidade como
novos lugares metodolégicos, pois na técnica hasiawdelos de perceber, ouvir, ler,

aprender novas linguagens, novas formas de expresséxtualidade e escritura. N&o
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mais como instrumento, mas incrustada na estruloraconhecimento e da vida

cotidiana.

Nos capitulos seguintes, pretendemos desenvolvpartr da analise dos videos

produzidos pelos indigenas participantes da AJlcgcallacdo dos videos realizados
junto aos Ayoreo em suas comunidades. Quais s&iooss que protagonizam esse
processo, os desdobramentos e atribuicdo de ndatiss 2 eles gerado por essa
apreensédo e dominio da tecnologia. A criacdo dessentidos e espacialidades a partir

do exercicio técnico da comunicacao.
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