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de Santo Antdnio, no Sertdo do Ceara’
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Resumo:

O presente trabalho busca mostrar as diversas fases da festa do Pau da Bandeira de
Santo Anténio®, bem como o sacrilégio vivido pela comunidade de carregadores do
“Pau de Santo Antonio”, na cidade de Barbalha — CE — pesquisada in loco. Além disso,
atém-se a discutir, sob o ponto de vista da Igreja e do Popular, a relacdo estabelecida
entre o0 sagrado e o profano. Para tanto, faz uso dos métodos observacional e narrativo.
J& 0 embasamento teorico se ap0ia nos estidios de Gonzales (1981), Marques de Melo
(2008) e Beltréo (1980), pelo fato de tratarem dos processos comunicacionais, e, ainda,
Cariry & Barroso, (1982), et al, por conceituarem as manifestacGes culturais sob a
égide carnavalesca contemporanea. Na conclusdo, o trabalho procura também
problematizar ‘a midiatizacdo das festas populares’, tema de um proximo artigo.

Palavras-chave: Folkcomunicacgdo; Processo Comunicacional; Festa Popular; Pau da
Bandeira.

1. Introducéo:

O Cariri cearense, localizado no sul do Estado, juntamente com a cidade de
Canindé, situada no Sertdo Central, forma o maior dueto religioso da regido. Essa
religiosidade é observada no dia a dia das comunidades nos altares domésticos, nas
entradas das lojas, nos para-brisas de carros, nas vestimentas dos devotos, nos nomes de
batismo, ou 0 nome de um santo trazido pelos devotos, e, é claro, na arte santeira
grandemente praticada. Tudo é bem visto nas multiddes de fiéis aglomeradas nas festas
religiosas de cada cidade. Segundo o Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica
(IBGE, 2006), Canindé é considerado o destino da segunda maior peregrinacdo no
mundo devotada a Sdo Francisco (superada apenas pela peregrinacdo em direcdo a

Assis, na Italia, terra natal do Santo). Isto por conta de, de 26 de setembro a 4 de
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outubro (dia de Sdo Francisco), cerca de 2,5 milhdes de pessoas visitarem a cidade, e,
embora hajam peregrinos de todas as classes sociais, a imensa maioria é de pessoas
humildes.

Por conta desta grande devocdo e alta concentracdo de fiéis nesta regido do
Brasil, a Igreja de Sdo Francisco de Canindé, o Vaticano elevou-a ao status de Basilica,
termo este reservado apenas aos principais destinos de peregrinos cristdos em todo o
mundo, e, também, por ser considerado o maior santudrio franciscano no continente
americano.

Além de tudo, a maioria dos fiéis demonstra sua fé e gratiddo através de uma
expressdo tipica da cultura religiosa nordestina: os ex-votos*, e, ainda, os objetos feitos
geralmente em madeira, a representarem o resultado positivo da promessa ou pedidos
atendidos pelo santo. Este mesmo actus fidei pode ser observado nas romarias de
Juazeiro do Norte, especialmente na de finados (de 29 de outubro a 02 de novembro),
como também na procissdo de Nossa Senhora da Penha, cidade do Crato, (1.° de
setembro), e no ‘Pau da Bandeira de Santo Antonio’: umas das maiores festas populares
do Ceara, a qual inicia-se em 28 de maio — com quermesses, leilGes, apresentacdes
folcléricas simultaneas por diversos pontos da cidade e shows — e termina no dia 13 de
junho com uma grande procissdo ao santo padroeiro da cidade, Santo Anténio.

Tal devocgédo popular desperta curiosidade pela semelhanca entre alguns lugares
de peregrinacdo, pois, foram cenarios de mortes e lutas marcadas por sofrimento.
Portanto, este artigo, restringe-se apenas a festa popular do ‘Pau da Bandeira’, como um
recorte do documentario ‘Maos Sds, Corpos Sdos’ — apresentado na 1.2 Mostra
Audiovisual, em Juazeiro do Norte, e, também, no Banco do Nordeste do Brasil —
Cariri, no inicio de 2010, o qual retrata todas as etapas da festa: a escolha do pau,
passando pelo corte, chegando ao cortejo, encerrando, pois, com a grande procissédo e
demais manifestacGes culturais que a permeia.

Dessa forma, ressalva-se ser o objetivo deste trabalho descrever as vérias facetas
da festa, presenciadas in loco (a producdo da bandeira de Santo Antdnio, hasteada no
dia do cortejo do pau, as trezenas na igreja matriz da Cidade de Barbalha, a quermesse,
0s shows, e os preparativos da festa com os carregadores do pau) e, através de
embasamentos tedricos, analisar 0s processos comunicacionais da festa.

Para isso, faz-se necessario trabalhar com os conceitos ‘Festa Popular’ e
‘Folkcomunicagdo’ dentro de uma Otica contemporénea, entrecruzando, pois,

conhecimentos de estudiosos do tema, bem como a vivéncia da comunidade de
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carregadores do pau da bandeira, como enfatiza um dos carregadores, o eletricista Joel
Freitas:

A missdo de carregar passei para o meu filho. Sou devoto e j& alcancei
ndo apenas a graca do casamento, mas diversas gracas na minha vida
por causa da fé nele. Essa festa € uma grande confraternizagdo. Somos
todos irmaos e com certeza vou ensinar isso para 0s meus netos’.

Na perspectiva da Folkcomunicacdo, pauta-se o debate em interpretacbes e
significados desse fendmeno de instituicdo de santuarios.

Assim, 0 artigo esta limitado a uma pesquisa exploratoria, usando, desse modo,
0 método observacional e narrativo, tendo a intencdo de compartilhar alguns aspectos a
envolver a religiosidade barbalhense em algumas formas de comunicacgéo, lembrando
com Bourdieu (1996) que ‘as relagdes de comunicagdo implicam relacdes de poder
simbdlico’.

Como base teorica, utiliza-se de ensinamentos de estudiosos 0s quais tratam as
festas populares como ‘processos comunicacionais’, ‘espagos sociais’, €, por ultimo,
uma festa mercantil como uma ‘espetacularizagdo popular’. Ei-los: Beltrdo (1980);
Gonzales (1981); Marques de Melo (2008); Durkheim (1968); Geertz (1971).

Sobre o aporte social do trabalho, salienta-se estar este apoiado em teoricos e
pesquisadores locais conceituadores das manifestacbes culturais sob a égide
carnavalesca contemporanea, dentre os quais merecem destaque: Cariry & Barroso
(1982); Figueiredo Filho (1962) e Finheiro (1950).

Por fim, ainda serdo enfatizadas as narrativas transcritas dos entrevistados, as quais
dardo veracidade tanto ao artigo quanto ao documentario, bem como, nas consideracées
finais, onde serdo feitos registros factuais, incluindo nestas elementos interpretativos do

objeto estudado.

2. Santo Antdnio — Padroeiro de Barbalha entre o sagrado e o profano

As linhas que seguem tém como objetivo analisar a festa do Pau da bandeira
dentro do contexto sagrado-profano, ou seja, igreja versus povo.
No Brasil, as festividades catolicas sdo normalmente chamadas ‘festas de

padroeiros’. Segundo Alba Zaluar (1980), as festas de santo fazem parte de um sistema
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de reciprocidade com divindades cdsmicas em um sistema socialmente construido pelos
homens, como parte integrante de sua propria visdo de mundo.

Além desta estudiosa, Mircea Eliade (1992) enfatiza ser o estudo da religido
extremamente necessario, nos tempos atuais, para se entender o mundo moderno,
mostrando ainda que, até mesmo o homem a-religioso, guarda dentro de si marcas
inconscientes de um passado em que a religido ditou normas/regras em quase todo o
viver humano. Afirma também serem essas marcas tdo intensas a ponto de, através
delas, ser possivel a explicacdo de certos comportamentos, mesmo daqueles rebeldes a
qualquer tipo de religido.

A priori, a festa é uma realizacdo da igreja e das elites locais, na qual sdo
priorizados 0s aspectos rituais da liturgia cristd e a manutencdo dos valores da
propriedade de bons costumes.

Sobre o papel da igreja na festa do “Pau de Santo Anténio”, a fala do Pe. Renato

Semoneto, da matriz de Barbalha, esclarece o sentido sagrado da festa:

A festa ndo € algo recente! Existe um documento na Biblioteca
Nacional do Rio de Janeiro que nos faz uma referéncia a festa de
nimero 299. A festa de Santo Ant6bnio em uma cidade
predominantemente catolica tem outra conotacdo. A festa focaliza o
santo, porém o santo, ndo é o fim, o santo é o meio, pois, pela devo¢do
ao Santo Antonio, o devoto volta-se cada vez mais a realidade que é
Jesus, ou, se quiserem em uma maneira mais generalizada, volta-se
para Deus. A festa em si é apenas uma celebracdo anual, querendo
voltar-se a uma vis&o mais ampla e o objetivo é a nossa fé.°

Em outros termos, para o Pe. Semoneto, a festa € uma forma especifica de
materializacdo de uma fé, mesmo ela assumindo em varios momentos, na sua esséncia,
a forca da comunicagéo simbélica’. Essa mistura entre o sagrado e o profano pode ser
observada, teoricamente, logo abaixo, a partir de aspectos como: a carga emocional, o

ludico, o0 magico, a socializacéo:

(...) toda festa, mesmo quando puramente laica em suas origens, tem
certas caracteristicas de cerimdnia religiosa, pois, em todos 0s casos
ela tem por efeito aproximar os individuos, colocar em movimento as
massas e suscitar assim um estado de efervescéncia, as vezes mesmo
de delirio, que ndo é desprovido de parentesco com o estado religioso.
[...] Pode-se observar, também, tanto num caso como no outro, as
mesmas manifestacdes: gritos, cantos, musica, movimentos violentos,
dancas, procura de excitantes que elevem o nivel vital etc. Enfatiza-se
frequentemente que as festas populares conduzem ao excesso, fazem
perder de vista o limite que separa o licito do ilicito
(DURKHEIM,1968: 547-8).
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Em Durkheim, trés elementos ja podiam ser notadamente verificados nos
estudos sobre a festa: ‘a transgressdo das normas sociais’, ‘a coesdo do grupo social’ e
‘a producdo de um estado de efervescéncia coletiva’.

Nesse sentido, na Festa do Pau da Bandeira de Santo Antonio ou ‘“Pau de Santo
Ant6nio”, percebe-se haver uma participacdo massiva das camadas mais populares:
mestres de obras, homens trabalhadores, executores de atividades simples, tais como:
feirantes, topiqueiros, homens do campo, etc. A seguir, buscaremos demonstrar as
varias etapas da festa.

Pesquisadores como Oliveira Martins & Edwilson Freire (2005), que ja
escreveram sobre a Festa do Pau da Bandeira, acreditam que a festa tem inicio,
oficialmente, no Ultimo domingo de maio ou, no primeiro domingo de junho, opinido
ndo compartilhada pelos carregadores do pau. Para estes, a festa comegca mesmo no dia
da escolha do pau, ou seja, trés semanas antes da abertura oficial. Neste dia, um grupo
seleto de carregadores, apenas homens, encabecados pelo “capitdo do pau” se encontra
as 05:00 horas da manha em frente ao mercado publico de Barbalha, para principiar a
caminhada de aproximadamente sete quildmetros em direcdo ao Sitio Sdo Joaquim,
local onde haja uma arvore de idade adulta ndo protegida pelo IBAMA — Instituto
Brasileiro do Meio Ambiente e dos Recursos Naturais — a ser escolhida e extraida.

O ritual da escolha se da, primeiramente, com uma oracdo a santo Antonio,
momento das peticOes e gratiddes pelas béncaos. Apos a prece, o grupo de carregadores
se divide em busca da arvore a servir de haste a bandeira do santo padroeiro. Porém,
antes disso, todos se juntam na mata e as primeiras garrafas de cachacas sdo abertas,
pois, a arvore a se sacrificar deve ser celebrada com muita cachaca, comida e, seguida,
com muitas brincadeiras entre os carregadores como: banho de lama, simulacbes de
brigas e banho de areia.

O proximo passo, antecedente a data oficial da festa, é o dia do corte: quinze
dias antes do cortejo. Neste dia, toda a cidade de Barbalha € despertada com folguedos,
sons das bandas de pifanos, cabacais, zabumbeiros e parte da orquestra municipal. Feita
a reunido, os carregadores seguem em direcdo a igreja matriz da cidade em busca da
bencdo do padre. Recebida a bencdo, ainda se relinem em frente a igreja, onde é feita
mais uma ora¢do pedindo ao santo padroeiro da cidade que os guiem até o local onde a
arvore deve ser imolada. Durante o percurso, observa-se um pequeno fluxo de mulheres,

em sua maioria solteiras, que vdo se juntando aos carregadores, e outras nas portas a



Intercom — Sociedade Brasileira de Estudos Interdisciplinares da Comunicacao
Xll Congresso de Ciéncias da Comunicagdo na Regido Nordeste — Campina Grande —PB — 10 a 12 de Junho
2010

oferecer 4gua, como forma de incentivo a eles. Cortada a arvore, homens, mulheres e
adolescentes buscam pegar um pedago da casca para fazer seu pedido ao santo
casamenteiro. H& até seguidores do santo que afirmam ser o cha o melhor da casca. A
arvore de aproximadamente 25 metros de comprimento e duas toneladas é retirada da
mata com auxilio de um trator e colocada na cama®, de onde é retirada apenas no dia da
abertura oficial da festa.

Vale salientar que este evento, o dia do corte, também é acompanhado por
autoridades politicas e eclesiasticas: o padre busca abencoar a cachaca ali consumida,
dando legitimacdo sacra a festa, enquanto o prefeito da cidade, juntamente com a
secretaria do meio ambiente, acompanha de perto o desenvolver da festa e aproveita o
momento para fazer politica local de reflorestamento da mata, buscando expressar o téo
sonhado desenvolvimento sustentavel.

Apesar de tudo, o tdo sonhado dia é o do cortejo, o qual comega com uma
grande missa logo cedo de manhd, tendo um pablico formado pela maioria da populacéo
local. Depois da celebracao religiosa, segue-se o desfile folclérico pelas principais ruas
da cidade com grupos de capoeiristas, reisados, maneiro-pau, lapinhas, quadrilhas
juninas, bandas cabacais, penitentes, guerreiros, cocos, mateus, etc. Encabecando esse
desfile vdo também as autoridades clericais, deputados, prefeitos, vereadores e o capitdo
do pau. Nas ruas, os moradores, turistas e observadores em gerais disputam pequenos
espacos com ambulantes que aproveitam o momento 0 ensejo para aumentar a renda
local. Neste comércio, vé-se, desde imagens sacras — tercos, estatuas e crucifixos,
passando por lembrancas da cidade: cartfes-postais, fitas com o nome do padroeiro — a
bebidas alcoodlicas, comidas tipicas da regido, divertimentos ludicos (parques de
diversoes) e, é claro, prazer carnal em alguns prostibulos da cidade disfarcados de bares.

Enguanto todas estas atividades estdo sendo desenvolvidas sob o olhar da igreja
(Religioso), no Sitio Sdo Joaquim, a sete quildmetros da matriz, desde cedo, homens
brincam e se embriagam com a conhecida “cachaga do vigario”, ao som de zabumbas,
triangulos e pandeiros. Tudo como um preparo para carregar o tronco da arvore
imolada. Neste instante, muitas anedotas sdo contadas, homens ébrios sdo deixados no
percurso, e, ainda, brincadeiras completamente contraditorias a ordem hierarquica
imposta pela igreja sdo feitas. Isto, porque o cortejo €, para muitos, uma festa a parte a
comecar as 09:00 horas da manha e s6 adentrar na zona urbana por volta das 13:00
horas. E ainda nesta ocasido que mulheres e mocas solteiras buscam realizar o sonho do

casamento, se aventurando a tocar no pau (Profano). Para a confeccionista da bandeira,
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Sandra Sobral, 0 momento sublime da festa é o hasteamento da bandeira, por ser o

encontro do religioso e com 0 mundano:

Bom, pra mim a Festa de Santo Ant6nio tem dois significados: um
profano e um religioso. O profano é representado pelo pau e o
religioso pela bandeira em si. Entdo quando hé o encontro do profano
com o religioso que é justamente com o hasteamento da bandeira,
entdo ai ha a juncdo. Eu acho! O sentido verdadeiro pra mim. A
bandeira representando o religioso e 0 pau o profano, com as
festividades, os palco, os shows, o cortejo do pau. (...) A bandeira
significa o que? As trezenas de Santo Antonio, a quermesse e também
a procisso.’

Como atesta a citacdo, nota-se ser a festa religiosa, muito além do sentido
aparente do termo, pois representa ndo s6 uma manifestacdo do poder cat6lico, mas

também constitui um simbolo de comunicagdo popular.

3. O pau da bandeira como simbolo de um processo Folkcomunicacional

Partindo do pressuposto de que ‘todos nods estamos presos a uma rede de
significados chamada por nés de ‘cultura’ (GEERTZ, 1978), podemos considerar que
uma festa centenaria como o0 pau da bandeira faz parte do povo barbalhense,
especificamente, da cultura cearense, e que, através de uma forma popular de
comunicagdo, conseguiu sobreviver, ao longo dos tempos, e chegar aos dias atuais.

Comprova-se isto com depoimento do carregador Edvan Pereira:

A questdo histérica foi sempre por conta de meus tios. Meus tios
sempre foram envolvidos nesse trajeto, nessa cultura de carregar o
pau, meus tios, eles ao longo de décadas passadas foram pessoas de
fundamental importancia para que a festa hoje venha se realizando
com a dimensdo que ela vem se realizando hoje, como vocé [o
pesquisador] mesmo frisou a festa, ela ndo é mais da Barbalha, nem
do Ceard, ela ¢ uma festa posso considerar nacional, e meu fator
historico de participar além da questdo da devogédo pessoal minha, né!
Vem essa questdo também de meus familiares, de serem sempre
carregadores e me despertou aquele interesse! E1'°

Se observarmos a teoria da comunicacdo de Luis Beltrdo (1980), intitulada
‘Folkcomunicagdo’, perceberemos a concep¢do de comunicacdo como ‘criadora/
mantenedora’ de costumes e, também, formadora de opinido, ndo sendo, pois, feita

apenas pelas grandes midias e de forma institucional. Isso se torna claro na citagdo
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acima, quando se é enfatizado varias vezes de onde partiu o interesse em se tornar um
carregador. Nesse sentido, comunidades com sociabilidades e reveréncias a santos
protetores procuram preservar costumes atraves da comunicacgdo oral — rezas, musicas,
etc. — devido ao fato de ser esta mui eficiente na divulgacdo de fatos e crengas, na
medida em que suas praticas e expressdes seriam uma forma de linguagem sobre sua
realidade, neste caso, a festa do “Pau da “Bandeira”. Por isso, o cortejo do pau de santo
Antbnio parece, de certo modo, ser o certificado de garantia do poder do santo, pois
alguns comunicam os pedidos atendidos.

Antes de se compreender o pau da bandeira como simbolo de um processo
folkcomunicacional, faz-se necessario, a priori, entender este a partir de Beltrdo (1980)
o qual considera uma fonte (pessoa) como transmissora de uma ‘mensagem’ por um
‘canal’ (meios de comunicacdo de massa), que faz ‘chegar a uma audiéncia’ na qual
estdo contidos os lideres de opinides, chamados por ele de ‘lideres-comunicadores’.
Enguanto num processo comunicacional padrdo (fonte-mensagem-canal-receptor) o
fluxo pararia por aqui, o folkcomunicacional, neste aspecto, inicia um novo ciclo no
fluxo da mensagem: os lideres se tornam comunicadores e transmitem uma mensagem
através de um canal folk, chegando, entdo, ao que o estudioso citado denominou de
‘Audiéncia Folk’:

Eu também em 97, com uns 14 anos comecei andar por ali, mas nunca
peguei, porque ele — Edvan né! Pedro, as pessoas ndo deixavam né!
Questdo de idade. Ai em 2000 que foi o pau de Meireles [Um ex-
capitdo do pau] que teve aqui [Barbalha] ai foi quando eu falei é
agora! Fui peguei e até hoje. Alias, este ano faz 10 anos. De 2000 pra
ca faz 10 anos. Meu tio ja foi capitdo e eu via aquilo né! Ai eu sempre
fui acompanhando até que em 2000 eu fui e peguei e até agora!**

Observando-se a festa do pau da bandeira, sob uma perspectiva beltraniana,
pode-se considerar o “Capitao do Pau” um lider comunicador que, através de um canal
folk, atinge a ‘Audiéncia Folk’: o grupo de carregadores.

Sobre a audiéncia folk, afirma-se ser esta formada por ‘grupos marginalizados’
da sociedade, havendo, porém, para a expressao destacada diversas conotacdes. Assim,
viu-se como relevante buscar a definicdo, para nds, mais conveniente. Marginal é tido
como ‘um individuo a margem de duas culturas e de duas sociedades que nunca se
interpenetraram e se fundiram totalmente’, sendo, além disso, possivel identificar-se trés

tipos de grupos marginalizados a compor a audiéncia folk: os grupos rurais
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marginalizados, o0s grupos urbanos marginalizados e os grupos culturalmente
marginalizados. (BELTRAOQ, 1980: 39). Partindo desta definico, declara-se estarem os
carregadores do pau da bandeira inseridos nos trés grupos, sendo a maioria proveniente
da zona rural, trabalhando, inclusive, proprio no campo; outros residem na cidade,
contudo, perpetuam uma cultura rural; e os Ultimos, por sua vez, mesmo ndo nascidos
na cidade, assimilando uma cultura urbana e cursando uma universidade, identificam-se
com o santo e a festa do pau, por ser esta muito forte, conforme j& citado pelo
carregador Hermano.

Ainda pela folkcomunicacgdo, pode ser vista a maneira de a comunidade local se
comportar e se transformar, uma vez que, através da leitura dela, chega-se a resultados e
conclusdes do tipo: conhecer melhor as necessidades da comunidade; o teor de devocao
do santo padroeiro; a quantidade de visitas a lugares sagrados; a interacdo entre as
classes sociais; etc. Para Marques de Melo:

sdo nestas festas populares, que as classes sociais interagem
dialeticamente, coexistindo de forma aparente, mas na verdade
enfrentando-se, ora sutil, ora de modo ostensivo, na tentativa de
conquistar a hegemonia cultural. Por isso mesmo, elas se caracterizam
COmMO processos comunicacionais, na medida em que agentes
socialmente desnivelados operam intercAmbios signicos, negociam
significados e produzem mensagens coletivas, cujo contetdo vai se
alterando conjunturalmente, sempre de acordo com a correlacdo de
forcas em movimento. (2008:77).

E é exatamente devido a estas interacdes e a este perfil comunicacional
imprimido a festa que o seu perfil primitivo vai-se evadindo. A exemplo, eis as bandas
cabacais a incluir novos instrumentos, o triangulo, em sua esséncia. Dessa forma,
percebe-se ser a ‘Audiéncia Folk’ a responsavel pelo “novo padrdo” de interagdo
sociocultural, o que acarreta a ‘carnavalizagdo de festas religiosas’, assunto do proéximo

capitulo.

4. A carnavalizacdo de uma festa religiosa

E sabido que o ‘Cortejo do Pau da Bandeira’ teve inicio em 1928, sob o
comando do padre José Correia Lima, administrador da pardquia de Barbalha, de 1930 a
1940. Conforme, Sandra Sobral*?, confeccionista da bandeira do santo, o padre pedia a

alguns fiéis para trazerem um mastro, onde deveria ser hasteada a bandeira do padroeiro
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da cidade: “esse mastro deveria ser mais alto que o telhado das casas, para que todos os
fieis conseguissem ver a Bandeira. Quando os devotos a visualizavam-na hasteada,
saberiam que ja havia comegado a festa de Santo Antonio.”

Como nota-se, a festa partiu de uma iniciativa da igreja. Segundo Océlio de
Souza (2000: 35-36), ‘o cortejo nasceu e se consolidou enquanto experiéncia religiosa
popular dentro de uma relagdo de tenséo e circularidade com a igreja de Barbalha’, ou
seja, entre a religiosidade popular e a religiosidade pregada pelo clero.

Com o passar do tempo e a modernizacdo de alguns aspectos da festa, vé-se esta
assumir caracteristicas carnavalescas e a integrar objetos do folclore e de outras culturas
nordestinas advindos de outros rituais. No inicio da festa, por exemplo, era notoria a
presenca de zabumbeiros por toda parte da cidade. E o que relata o senhor Augustinho
José dos Santos:

Hoje tém dois, trés zabumbas. Naquele tempo eram dez, dozes
zabumbas. Todos os zabumbas de Barbalha, da periferia de Barbalha,
do municipio, os zabumbas da Esteira, da Lagoa, os dos Caldas, da
Arajara, do Pelo Sinal, do Venha Ver, do Sitio Santana, os zabumbas
vinham tudo e todos eles desfilavam lado a lado com o pau. Era um
delirio de zoada maior do mundo quando entrava aqui [na cidade].
Talvez fosse até maior do que hoje, porque era zabumba demais!*®

Além das zabumbas'®, também era marcante a presenca de uma grande
quantidade de alimentos como: carne e farinha e, principalmente, a cachaca, elemento
indispensavel, por ser extremamente significante.

Alguns estudiosos da cultura popular do Cariri — Cariri & Barroso (1982),
Figueiredo Filho (1962), Pinheiro (1950) — creem ter a zabumba influéncia indigena,
negra e dos povos ibéricos. Ja outros pesquisadores a tém como uma versao mais
recente de uma banda marcial do Brasil Colonia. Apesar de tudo, se observarmos a festa

no limiar do século XXI concordaremos com Marques de Melo (2008) que:

0S processos comunicacionais configuram as festas enquanto espagos
de diversdo cultural e celebracgdo civica, além de analisar criticamente
como a industria midiatica catalisa tais modos de pensar, sentir e agir
dos grupos sociais e das comunidades. (2008:76)

Atualmente, a Festa do Pau da Bandeira conta com pequenos blocos
carnavalescos formados por visitantes, antigos residentes e individuos de outras cidades/

regibes que vém estudar em Barbalha. Além da interacdo das classes sociais, 0 que se vé
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também sdo: a mistura de bandas de reggae, musicas eletronicas, paredbes de forro
estilizados, e até mesmo um samba ter seu proprio espago, ocasionando a perda da
originalidade da festa e do seu teor religioso. No dia do cortejo do pau, por exemplo, a
cidade se transforma em uma verdadeira ‘Marqués da Sapucai’, pois boa parte dos
moradores das principais avenidas alugam ou emprestam seus balcdes para os ‘folides’,
que ndo podem se aventurar no meio da multiddo, tomarem seu whisky, sua cerveja
gelada e dangcarem ao som de uma musica baiana.

Assim, a cidade de Barbalha, como espaco geografico, muda sua cara: vé-se
placas de ambulantes oferecendo cervejas a todo preco e palcos montados para a
realizacdo de show’s de cantores de nomes nacionais. Com tanta espetacularizagdo,
recorre-se ao que Jorge Gonzdles, pesquisador mexicano, classifica de ‘frentes

culturais’, ou seja, se observar a festa atual como:

Espagos sociais, entrecruzamentos e formas de relagdes sociais ndo
especializadas, onde luta ou se vem lutando pelo monopdlio legitimo
da construcdo e reconstrugcdo semidtica (modulacdo e modelacdo) de
determinados elementos culturais transclassistas. (1994: 82).

Diante do exposto, € possivel se exprimir que a Festa do Pau da Bandeira, como
tantas outras festas populares, esta deixando de pertencer a uma s6 comunidade. Antes,
vem assumindo dimensdes culturais, religiosas, politicas e comerciais, abrigando,
portanto, hoje, diferentes manifestacfes da sociedade potencializadas pela midia (tema

de outro artigo).

5. Consideracoes Finais

O trabalho descrito foi mui relevante por porporcionar, a priori, abordagem das
varias fases da festa popular do ‘Pau da Bandeira’, mostrando ainda, através de
narrativas dos carregadores, que esta festa religiosa, muito além do sentido aparente do
termo, representa bem mais que uma manifestacdo do poder cat6lico, € um evento no
qual o povo dita suas regras/normas. Fato visto, pelas ‘oferendas de alimentagdes ao
santo’, como gratidao pelo ano da boa colheita, bem como a cachaga (oferecida) do seu
vigario, a dar forca aos carregadores no transporte do mastro de aproximadamente 25
metros de comprimento e duas toneladas. Momento esse em que o sagrado e o profano

andam juntos.

11



Intercom — Sociedade Brasileira de Estudos Interdisciplinares da Comunicacao
Xll Congresso de Ciéncias da Comunicagdo na Regido Nordeste — Campina Grande —PB — 10 a 12 de Junho
2010

Além disso, destaca-se a retificacdo feita em relacdo a data da festa, por serem
duas, conforme mostrada: uma oficializada pela igreja (Ultimo domingo de
maio/primeiro domingo de junho) e a que os carregadores se encontram para a escolha
do pau, sempre trés semanas antes do cortejo do “Pau de Santo Anténio”.

Ressalva-se qudo fundamental foi a teoria de Luiz Beltrdo, a Folkcomunicagéo,
bem aplicada a Festa do Pau da Bandeira, por dois motivos. Primeiro, contribuiu para a
compreensdo de como um evento deste, centenario, sendo passado de pai pra filho,
constitui uma forma de se mantencdo de uma cultura. Segundo, identificar quem
compde a audiéncia folk, camadas marginalizadas de uma sociedade (carregadores) e 0
Lider comunicador no papel do “capitdo do pau”, ambos desempenhadores do papel
comunicacional da festa. E nesse processo comunicacional, onde as varias camadas da
sociedade interagem, que a festa, além do seu papel puramente religioso, passa a ter um
formato/carater mais popular.

Além de tudo, viu-se que a midiatizacdo da Festa do Pau da Bandeira, a forma
carnavalesca com que ela se apresenta, chama a atencdo dos mais velhos e de
pesquisadores que estudam as festas religiosas, pelo fato de nela ser marcante a
presenca de politicos, da imprensa e de entidades privadas, tentando beneficiar-se na
mesma.

Ainda neste sentido vale ressaltar o pensamento de Marques de Melo (2008; 78):
“As festas passam a ter valor conteudistico, preenchendo espagos na programacao das
emissoras de radio ou televisdo, bem como motivando reportagens e coberturas nos
jornais diarios e revistas semanais”. E neste momento, onde uma parcela da populagdo

barbalhense se identifica com sua cidade natal.

NOTAS

® Também conhecida como Festa do Pau de Santo Antonio.

* O ex-voto é a designacdo erudita onde podem ser enquadrados nossos milagres e promessas. Sdo
oferendas feitas aos santos de particular devogdo ou especialmente indicados por alguém que obteve
uma graga ou milagre implorados, como um testemunho publico de gratiddo. Eram muito utilizados na
antiguidade greco-romana. Embora sua origem seja desconhecida, sabe-se que foi difundido por volta
do ano 2000 a. C. O ex-voto é colocado em local publico ou de acesso coletivo e apresenta uma série de
formas testemunhais: GASPAR, Lucia. Ex-votos. Pesquisa Escolar On-Line, Fundagdo Joaquim
Nabuco, Recife. Disponivel em: <http://www.fundaj.gov.br>. Acesso em: 28 de fev. de 2010.

® Carregador, Joel Freitas, entrevista concedida em 02 de julho de 2009.

®Pe. Renato Semoneto, entrevista concedida em 20. junho de 2009.

" Aspecto que sera discutido no ponto trés deste trabalho

& Cama é o local chamado pelos carregadores, onde o tronco da arvore é posto para secar, ou seja, perder
agua e com isso, automaticamente, peso.

° Confeccionista da bandeira de Santo Antdnio, Sandra Sobral, entrevista concedida em 22. Junho de
20009.
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0" Carregador, Edvan Pereira, entrevista concedida em 02 de julho de 2009.

! Carregador Hermano Feitosa. Entrevista concedida em 02 de julho de 2009.

12 Confeccionista da bandeira de Santo Anténio Sandra Sobral. Entrevista concedida em 22. Junho de
2009.

13 Entrevista concedida ao pesquisado Océlio de Souza e aplicada a sua dissertagdo de mestrado ‘A festa
do Pau da Bandeira de Santo Antonio de Barbalha-Ce: entre o controle e a autonomia (1928-1998)’, Rio
de Janeiro.

4Zabumbas também sdo conhecidas como bandas cabagais.
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