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Teoria Compreensiva da Comunicacao: Saber Cientifico, Comunicac¢ido e Dialogia
de Saberes!

Dimas A. K{insch?

RESUMO:

O texto discute uma dupla no¢do de compreensdo em suas relacbes com a producdo de
conhecimento, com foco na comunicagdo. A idéia de compreensdo cognitiva — que
junta, abraga, integra, a partir de uma visdo complexa do real, como objeto de
multiformes experiéncias de aproximacao —, soma-se a de compreensdo no terreno da
intersubjetividade, dos vinculos entre os sujeitos, e, ndo por Ultimo, das relacbes
comunicativo-dialégicas entre os proprios sujeitos do conhecimento, nos tempos e
espacos de cada area especifica do saber e das diferentes areas entre s, preservadas,
onde convém, as especificidades e a autonomia de cada uma delas. Resulta dai a nocéo
de um saber comunicacional indissocidvel de uma ética cognitiva, que assume, defende
e propde uma reflexdo sobre os sentidos humanos de todo conhecimento e a passagem
do Signo da Explicacéo, dominante, para o Signo da Compreensao.

PALAVRAS-CHAVE: Comunicagdo; teorias da comunicagdo; pensamento
comprensivo; epistemnol ogia da comunicacgao.

De sapientia veterum, sobre a sabedoria dos antigos. A obra é de 1609. Nas
Dedicatorias “Ao llustrissimo Varéo Conde de Salisbury, Tesoureiro-mor da Inglaterra
e Chanceler da Universidade de Cambridge”, o autor, filosofo e estadista inglés Francis
Bacon (1561-1626) se diz orgulhosamente convencido de que “a antiglidade remota’ —
Ou 0s “tempos recuados’, em sua expressao — “merece suma veneracao”. Ele tem em
mente, nesse caso especifico, 0 pensamento mitico grego, com o qual se ocupa no livro,
guando afirma que, “se considerarmos a forma de expressao, a parabola tem sido uma
espécie de arca onde se guardam as mais preciosas jOias da ciéncid’. Se se leva em
conta, por outro lado, 0 assunto de que tratam essas parabolas, ainda segundo Bacon,

situamo-nos, ao nos ocuparmos com elas, nos ambientes da filosofia, “naturalmente o
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segundo ornato da vida e da alma humana’, “em seguida a religido, a mais grave e a
mais digna da natureza humana’ (Bacon, 2002:13-14).

Maior e mais edificante elogio a parabola ndo se consegue facilmente imaginar,
vindo de alguém como Bacon. O autor do Novum Organum, que recebeu de ndo poucos
0 nobre titulo de fundador da ciéncia moderna, quando adentra o territorio fertil e
movedico da interpretacdo alegdrica, ignora “as coisas Obvias e ultrapassadas, 0s
lugares-comuns’, para nada menos que “contribuir para a compreensdo das dificuldades
davida e os segredos da natureza’ (2002:14). N&o saberajamais “viver sem afilosofia’
(2002:15), ele recorda, assm como ndo menospreza de modo algum a circunstancia de
gue a matéria das fébulas € “flexivel”, “maledvel”, e, mais, que “se Ihes pode atribuir
plausivelmente 0 que nunca pretenderam dizer”. Ha distorgdes, leviandades, mal-
entendidos e abusos, por certo. Entretanto, Bacon, ainda assim, ndo quer “mudar de
idéid’ a respeito da “honra das pardbolas em geral” (2002:17-18). Pratico, conduzido
pelo muito lembrado e relembrado Ilema de que “saber é poder”, e feliz com aidéa de
gue a ciéncia possa levar a humanidade pelos caminhos luminosos do controle da
natureza e do progresso, o pai do método empirico — chamemo-lo desse modo — quer
“captar a verdadeira forca’ dos antigos mitos, “sua adequacdo genuina e seu acance
profundo”. Afastase, para isso, “das planicies abertas’ e avanca “rumo a aturas mais
distantes e mais nobres’ (2002:22).

Transitando com liberdade entre a crenca na ciéncia e a fé, ndo menos forte, nos
tesouros que, de novo, os “tempos recuados escondem”, Bacon pasma da “ignorancia e
mau génio dos homens, os quais, servos da arrogancia de uns poucos, tanto honram a
doutrina dos peripatéticos (que € apenas uma parte, e ndo muito grande, da filosofia
grega) que qualquer tentativa de nela encontrar falhas tornou-se ndo apenas v, mas
suspeita e perigosa’ (2002:80). O fildsofo, politico e ensaista, que ostenta como um dos
mais altos objetivos da vida o de redizar aguilo que chamou de Instauratio magna, a
grande restauracdo ou reforma completa do conhecimento — com um método novo,
superior ao de Aristoteles —, ndo teme em sSituar as narrativas miticas no campo, néo
isento de conflitos, dos esfor¢cos humanos de “compreensdo das dificuldades da vida e
0S segredos da natureza’. Ao fazé-lo, ndo se situa intelectualmente distante de uma
visdo contemporanea, renovada, desses mesmos mitos, segundo a qual, “criaturas em
busca de sentido, (...) desde a origem mais remota inventamos historias que permitem
situar nossas vidas num cenario mais amplo e que nos ddo a sensacdo de que a vida,
apesar de todas as provas calticas e arrasadoras em contrario, possui vaor e
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significado” (Armstrong, 2005:8). E f&cil observar que, em um e outro caso de ousadia
interpretativa, a vida, “téo dificil de possuir completa e tdo triste de possuir parcia”
(Fernando Pessoa), reivindica um lugar central em um pensamento que vé o mito de
forma positiva, ou ndo arrogante, isto €, como um saber que, ndo sendo racional, nem
por isso perde sua natureza de humano. Nem mais nem menos digno que outros saberes,
o0 saber cientifico inclusive. Nem melhor nem pior. Humano.

No entendimento de Bacon, todo saber precisa ser fecundo e trazer resultados
préticos para a vida e o progresso do homem, num tempo, o dos inicios da Idade
Moderna, em que as idéias de avanco e de progresso so disputam, em forca, com aforca
das idéias que se pretendem investidas da misséo de deixar rapidamente para trés o que
essa mesma época considerou poder chamar de Idade Média. Como se sabe da biografia
desse autor, ele exalta, com otimismo, as grandes inovagdes tecnol dgicas de seu tempo,
como a bussola, a imprensa e a pélvora. Na obra em questdo — em que acaba por
mostrar como € possivel pensar e agir compreensivamente na vida —, ndo é dificil
imaginar sua concordanciacom aidéa, atual, de que “a mitologia, da mesma forma que
a ciéncia e a tecnologia, nos leva a viver mais intensamente neste mundo, e ndo a nos
afastarmos dele’” (Armstrong, 2005:9). Ou, ainda, com Joseph Campbell, que nos
desafia a “aprender a gramatica dos simbolos’ (2005:11). Esse autor assume que 0
pensamento mitico constitui um entre os saberes humanos cuja verdade ndo é a que
pode resultar observacdo, da experimentacdo ou do raciocinio légico, e, sim, adaama
humana a procura dos segredos do mundo, como o fazem, cada uma a seu modo, a
religido e afilosofia, 0os saberes comuns, a ciéncia e a arte (Campbell,1990).

Pode ser interessante observar, no contexto de um pensamento |bil, acostumado
a metamorfose, mas nem por isso indigno, que o proprio Bacon, em mais de uma de
suas obras, havia rgjeitado com ardor a idéa de que os mitos pudessem conter algo de
util para o imperium hominis (império do homem) sobre as coisas. Empenhado de corpo
e dma em andisar e condenar os idola (idolos), ou falsas no¢bes dos que se diziam
fazedores de ciéncia, ele mesmo, no periodo anterior a 1609, chegou a atacar com
veeméncia a “sabedoria dos antigos’, que, se porventura existisse, seria, como entéo
afirmava, de interesse quase nulo para 0s que “preparam coisas Uteis para o futuro da
raca humana’ (Bacon apud Fiker, 2002:10). N&o surpreende, nessa mesma linha de
raciocinio, que na tradicdo ocidental as interpretacdes alegoéricas do Bacon mais tarde
fascinado com a “arca onde se guardam as mais preciosas joias da ciéncia’ (2002:13)
tenham sido vistas pelos estudiosos como de valor talvez apenas “liter&rio”, sendo
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apenas recentemente reposicionadas como parte de sua “obra filoséfica’ (Fiker,
2002:7).

Em sua nova e visdo do conhecimento, que |€ e interpreta o mito grego como um
dos instrumentos Uteis a gjudar 0 homem a entender e a melhor se situar no mundo,
Bacon estd imbuido de uma atitude cognitiva que aproxima seu pensamento do que se
esta chamando aqui de Signo da Compreensdo. Essa atitude tem em alta conta, para
continuarmos no dominio do pensamento baconiano expandido, tanto a pertinéncia e o
valor da religido, da filosofia e da ciéncia quanto dos mitos, que “esclarecem e
ilustram”, sendo assim de méxima utilidade para a ciéncia, as vezes indispensavel a ela
(Bacon, 2002:21).

O cogito compreensivo cartesiano

Em grande parte contemporaneo de Bacon, René Descartes (1596-1650), do
outro lado do Canal da Mancha, € movido por semelhantes preocupacdes. Missionario
ardoroso das novas idéias, combate, ele também, a “filosofia da Escola’, que sonha
substituir pela sua. Quer instaurar uma reflexdo independente da fé e da teologia,
filosoficamente autbnoma. Rejeita, para tanto, o0 argumento medieval da autoridade e
propbe a divida como ponto de partida para 0 método que desgja encontrar para a
filosofia— como, alias, Bacon o pretendera fazer para as ciéncias naturais. Deixa claro
gue ndo é a davida dos céticos que el abora teoricamente como parte de seu método, mas
ade guem, na duvida, imagina saber onde pretende chegar: ousa, como pensa, percorrer
solenemente os caminhos das idéias claras e distintas, da evidéncia e certeza, longe o
mais possivel das ilusdes dos sentidos e das artimanhas do conhecimento sustentado
pela doxa, aopinido. Mostra o mapa do trajeto:

E tendo notado que em penso, logo existo nada ha que me garanta que digo a
verdade, exceto que vejo muito claramente que para pensar € preciso exigtir,
julguei que podia tomar por regra geral que as coisas que concebemos muito
clara e distintamente sfo todas verdadeiras, havendo porém somente alguma
dificuldade em distinguir bem quais s80 as que concebemos distintamente
(Descartes, 1996:38. Grifo do autor).

A observacdo do autor, que pode parecer incomoda, sobre a dificuldade de se
notar bem quais as coisas gue se concebem distintamente — o que, no contexto, como é
bom repetir, ndo é de modo algum um detalhe de menor importéncia — expressa de
modo brilhante uma atitude — compreensiva — que ndo faz da certeza, advinda da

evidéncia um territorio proibido ao exercicio humilde da propria duvida da davida
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Assim como, de fato, ndo proibe a Descartes emocionar-se ao falar da “imensa
satisfacdo” que sente pelo progresso que considera ter feito “ na procura da verdade”.
Contemporaneo de uma revolucgdo cientifica que fez muito mais que apenas introduzir o
mundo no amplo, encantado-desencantado territério da modernidade, Descartes, em O
discurso do método, publicado em 1637, ndo parece capaz de, ou intencionado a efetuar
o divorcio entre ciéncia e sabedoria. E como se tivesse em conta as palavras do escritor
e sacerdote francés renascentista Francois Rabelais (1483-1553), autor de Pantagruel,
para quem “ciéncia sem consciéncia ndo passade ruinadaama’.

E a consciéncia se faz. Fervoroso em sua fé cristd, como Bacon, tanto quanto
atento e perspicaz para ndo permitir gue encontrassem em seu discurso “qualquer
paavra que fosse desaprovada pela Igrgd’, e num aparente paradoxo com o
“cartesianismo” que criticos e seguidores viram nele, Descartes — melhor talvez chaméa-
lo aqui de Renatus Cartesius, para demarcar a diferenca entre o homem e o que o
homem fez do homem — faz de sua obra-prima algo bem diferente de uma explanacéo
minuciosa e solidamente rigorosa do método de que trata. Tem estilo. N&o abdica do
rigor, mas deleita o leitor, antes de tudo e em grande e generosa parte, com uma

narrativa de suatrajetoriaintelectual :

(...) gostaria muito de mostrar, neste discurso, quais sdo 0s caminhos que segui,
e de nele representar minha vida como num quadro, para que todos possam
julgé-la e para que, tomando conhecimento, pelo rumor comum, das opinifes
gue se terdo sobre ele, sgjaisso um novo meio de instruir-me, que acrescentarei
aqueles de que me costumo servir (Descartes, 1996:7).

Nosso Descartes ndo-(ou anti)cartesiano, compreensivamente — de novo, sem
gualquer concessao frente ao rigor que busca e propde —, reitera o propésito de ndo
pretender “ensinar (...) o método que cada um deve seguir para bem conduzir sua
razéo”, pois quer tdo-somente mostrar de que modo procurou conduzir a sua. Linhas
adiante, desce do pedestal tedrico, no qua ele mesmo talvez nunca tenha subido, para
esclarecer que seu escrito estd sendo por ele apresentado “ apenas como uma historia’,
ou, se o leitor preferir, “como umafébuld’ (Descartes, 1996:7). Ao fazélo, o francés do
seculo XVII parece dar raz&o ao colombiano do século XXI, Luiz Carlos Restrepo — téo
ardorosamente preocupado com a epistemologia da ciéncia quanto com a paz da sua

Colémbiaem guerra3 —, quando este considera que, na verdade, “ os discursos cientificos

® Restrepo, psiquiatra especializado em tratamento de dependentes de drogas e vitimas da violéncia, foi
escolhido pelo presidente Alvaro Uribe como Alto Comissario da Paz, tendo como uma de suas mais
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mostram sua fertilidade cognitiva quando conseguem explicitar os pressupostos sobre os
quais se assentam sem assumir a forma de uma enunciagdo dogmatica’. E, ainda, que
esse discurso “pode encher-se de ternura, sendo possivel acariciar com a palavra, sem
gue a solidez do argumento sofra prgjuizo por se fazer acompanhar da vitalidade
emotiva’ (Restrepo, 2001:17).

O portugués Boaventura de Souza Santos pode também ser chamado a
discussdo. No seguimento das idéias de Bachelard, ele se incomoda bastante com “o
modelo de racionalidade que subjaz ao paradigma da ciéncia moderna’:

(...) um paradigma que produz um discurso que se pretende rigoroso,
antiliter&rio, sem imagens nem metéforas, anaogias ou outras figuras de
retérica, mas que, com isso, corre o risco de se tornar, mesmo quando falha na
pretensdo, um discurso desencantado, triste e sem imaginacdo, incomensurével
com os discursos normais que circulam na sociedade (Santos, 1989:34-35).

A esta atura deste nosso passeio muito rgpido, mas comprometido, pelas
veredas iluminadoras da compreensdo, parece mui claro e evidente — para usar os
termos de que o autor do Discurso do método Se serve com prazer — que a critica de
Santos ao que ele chama de paradigma da ciéncia moderna ndo é de todo pertinente ou
nada pertinente em relagdo ao “pa do racionalismo moderno”. De desencantamento,
tristeza e falta de imaginacdo dificilmente pode ser a conversa no caso de Renatus
Cartesius, esbogado aqui. Nem, muito menos, de incomensurabilidade com os dircursos
normais que circulavam em sua época. O que em Bacon se pode dizer compreensivo,
prioritariamente, na relacéo da ciéncia com outros saberes (mais precisamente, o saber
mitico), aparece em Descartes como liberdade e desenvoltura no trato com a linguagem

encantada da narrativa enchendo de vigor o rigor de sua reflex&o.

O inteligivel e o sensivel na filosofia antiga

Outros, muitos e os mais diferentes exemplos dessa atitude podem, com alguma
boa vontade intelectual, ser vistos na histéria do pensamento humano e ser reportados.
E, € justo que se diga, os poucos desses exemplos que trazemos a memdria nestas
paginas ndo carregam exatamente a intencdo de provar uma tese — que esse ndo € o
objetivo —, mas, provisoriamente, de ilustrar uma aposta nas virtualidades do

conhecimento compreensivo e em suas multiplas expressoes. Dito isso, voltemos ao

importantes e urgentes tarefas a de negociar a paz com as Forgas Armadas Revolucionarias da Coldmbia,
as Farc.
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Renascimento para uma espiada na arte, |4 onde a obra de um artista plastico de renome
dialoga com os saberes plurais e os vé em didogo entre si.

Menino prodigio de Urbino, Itdlia Central, Raffaglo Sanzio (1483-1520), ou
simplesmente Rafadl, protegido do papa Julio |1 e de seu sucessor Ledo X, ndo possuiaa
idade e, menos ainda, a fama de dois gigantes da Alta Renascenca, Michelangelo e
Leonardo da Vinci, quando, aos 25 anos, enfrentou bravamente o desafio de decorar a
Stanza della Segnatura, no Vaticano, com muitos metros quadrados do mais genuino
afresco e quatro temas dentre os mais elevados, um em cada parede: Filosofia, Teologia,
Poesia e Direito.* Numa salavizinha, Michelangelo pintava o teto da Capela Sistina. Na
obra sobre a Filosofia, conhecida como “A Escola de Atenas’, o artista que, na
expressdo de Goethe, “sempre conseguia fazer 0 que os outros ansiavam por fazer”,
juntou sabios antigos, os mais diferentes e famosos, ndo necessariamente
contemporaneos (temos Socrates [470-390 a.C.] confabulando com Alexandre Magno
[356-323 a.C.], por exemplo), sob o olhar, s6 Deus mesmo sabe se interessado, de
Apolo, o Deus da Raz&o, no nicho a esquerda, e de Minerva, a Deusa da Sabedoria, &
direita. Os saberes humanos dialogam nesse texto de muitos intertextos, em que,
inclusive, a ousadia de Rafagl o faz retratar-se numa cena ao lado de Ptolomeu, qual
Alfred Hitchcock renascentista a olhar quem vé a obra gerada por suas méaos juvenis.

No animado sarau filosofico racional-sabio, apolineo-minerviano, que montou, o
pintor toma o espectador pelas méos e o transporta para o centro de sua obra, onde 0s
dois mais famosos personagens da filosofia grega antiga, Platdo (c. 428-348 aC.) e
Aristételes (384-322 a.C.), tém a seu lado um grupo de sébios a ouvi-los. O fundador da
Academia— onde, alias, Aristételes foi estudar ao chegar pela primeira vez em Atenas,
aos 18 anos, vindo da Maceddnia —, aponta com o dedo indicador direito para o ato,
enquanto o pai do Liceu mantém a méo direita voltada para o chdo. Por mais de vinte
anos aluno do Platdo do Mundo das Idéias — o ponto de vista epistémico da
inteligibilidade—, Aristoteles faz a critica da teoria do conhecimento de seu mestre, para
afirmar, como se sabe, que o homem, naturalmente desgjoso de saber, nada possui em
sua mente que ndo tenha antes transitado pelo mundo dos sentidos. A bem da verdade,
os estudiosos sabem que, nesse jogo de posicBes cognitivas, nem o Aristételes do
sensivel despreza as potencididades — e mazelas, poderiamos acrescentar — do

* Neste e nos préximos paragrafos, onde o assunto é A Escola de Atenas, utilizo-me dePara entender a
arte: 0S mais importantes quadros do mundo analisados e minuciosamente explicados, de Roberto
Cumming (S&o Paulo: Atica, 1998).
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inteligivel, nem o Platdo das idéias eternas e invisiveis sente qualquer problema em
sugerir que, por exemplo, Eros assuma o lugar, que é seu, como for¢ca a mover os
aventureiros da caverna escura das opinides e dos simulacros em sua decisdo por
romper as cadelas da ignorancia para marchar, com sacrificio, rumo ao reino da
Aletheia, al.uz, o Bem.

No entanto, um modelo de conhecimento de tipo diguntivo e dualista, viciado a
enxergar apressadamente, de um lado, o certo e, do outro, o0 errado, renegaria um dos
pontos de vista para afirmar a verdade e exceléncia de seu contrario, eliminando assim o
coloéquio, isto €, retirando do processo o sentido positivo, e a necessidade, dessa
conversa entre o0s dois gigantes do pensamento filoséfico grego. Pior, com esse gesto
autoritario, estaria simultaneamente sendo enterrada, na cova rasa do reducionismo
cognitivo, que se deixa facilmente atrair pelaisca facil da simplificacéo, a possibilidade
de que, nesse didogo — nenhum problema se sine ira et studio ou @ —, um e outro
ponto de vista epistémico, compreensivamente, se iluminem e se fertilizem, na dgora
onde se produzem e reproduzem, sem nunca chegar a um fim, os suados investimentos
humanos pelo conhecimento e administragéo das “dificuldades da vida e os segredos da
natureza’ (Bacon), sem garantia absoluta de sucesso.”

A urgéncia de uma “democracia cognitiva’, de que fala Morin (2001), traz para
o didogo, no @mbito das idéas que neste texto se juntam, o tema da philia, ou amizade,
na afirmacéo do espaco, na praga de que antes se falou, para interlocutores diversos. O
gue se esta advogando, com isso, vai aém do importante, considerado louvavel e muito
citado “debate de idéias’ entre estudiosos e pesquisadores de distintas extragdes ou
vertentes tedricas. E, ainda, mais do que sugere essa outra e sdbia licdo, de que o
conhecimento cientifico avanca de “estado da arte” em “estado da arte’, ou como se
gueira expressar aidéia, no fundo muito simples embora nem sempre de facil aceitacéo,
de que a ninguém mais é reconhecido o direito de reivindicar ter colocado o ovo de
Colombo em pé. O pensamento compreensivo entende ser possivel ir além, nesse
didogo — ou pluralogo — entre quantos, por caminhos as vezes muito diversos, se pdem
a procura do que julgam poder interessar a vida e ao futuro da comunidade humana.O

conhecimento humano resulta, pois, nesse sentido, de um empenho comunicativo-

®valelembrar, no gue diz respeito a ciéncia, que esta, como afirma Popper, num texto amplamente citado
e conhecido, “jamais persegue o objetivo ilusorio de tornar finais ou mesmo provaveis suas respostas. Ela
avanca, antes, rumo a um objetivo remoto e, ndo obstante, atingivel: o de sempre descobrir problemas
Novos e mais gerais, e de sujeitar suas respostas, sempre provisorias, a testes sempre renovados e sempre
maisrigorosos’ (apud Campos & Diniz, “Pesquisa cientifica e cidadania’. Communicare, vol. 5, n. 1, 1°
sem. 2005, p. 14).
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compreensivo. Mais. a pluralogia acrescenta, soma. O desprezo, a arrogancia, o
preconceito, o etnocentrismo e outros Vicios, nao.°

Mais um exemplo, ainda ndo o ultimo. O eleata Parménides (540-470 a.C.), o da
ontologia, antecessor de Platdo, concentra-se, fervorosa e conscientemente, nas luzes da
razédo a garantir a densidade e firmeza dos conceitos inteligiveis eternos Mas, assim
agindo, ndo desautoriza o pensamento do jonico Heréclito (570-475 a.C.), que direciona
o foco de suas reflexdes para 0 movimento, a mudanga, o sensivel e, por fim, a
complementaridade dos opostos. Para o pensador que ficou conhecido pela sentenca de
gue ndo se toma banho duas vezes no mesmo rio, € possivel e Util afirmar que Deus, por
exemplo, “é fome e é barriga cheia’, algo impensavel para 0 veneravel Parménides.
Fértil, o logos filosofico sobre cujas bases se constrdi 0o pensamento de Heréaclito ndo
avassala nem torna irrelevante o logos filosofico de que se téo bem se utiliza o seu
parceiro, como se supde, no mesmo e multiforme “amor a sabedoria” = filosofia
Enquanto agquele pensa o devir, este pensa 0 que permanece, com sua mais que legitima
preocupagdo frente a possibilidade, real, de que um conhecimento erigido sobre as bases
incertas e flexiveis dos sentidos resulte em pura doxa, opinido. Platdo e Aristoteles, ao

nascerem, um século ou mais que isso depois, estardo em boa companhia

Conhecimento e saude do espirito

Gorducho, com uma coroa de folhas de parreiras na cabega, Epicuro (341-270
a.C.) aparece em “A Escola de Atenas’ para reivindicar um lugar de honra ao prazer
gue se origina do conhecimento. A felicidade é possivel, ele prega, num tempo de
adversidades (estamos na Grécia pos-invasdo macedonica, fim do periodo cléssico), e o
€ para todos. A visdo compreensivo-inclusiva da filosofia e ética epicuristas se expressa
ja no aviso afixado no portédo de entrada do jardim em que se relnem o0s sdbios:
“Forasteiro, agui te sentirés bem. Aqui, o bem supremo é o prazer”. Longe de assumir
parasi abandeira, imputada a ele, do hedonismo, o fil6sofo convoca os amigos (eis ai a
philia) para 0 projeto, individual e coletivo, de obter esclarecimento pela via de um

logos aberto e habil para acolher a sede humana por felicidade. Em Epicuro, razéo e

® O mundo assombrado pelos demdnios: aciéncia vistacomo umavela no escuro, de Carl Sagan (S8o
Paulo: Companhia das Letras, 1996), pode ser um bom exemplo, ja no uso das metaforas do deménio e da
escuridéo, de até onde pode chegar um pensamento dualista e arrogante, que, ndo-compreensivamente —
no sentido cognitivo e também ético—, faz das forgas do mal uma prerrogativa do pensamento do outro,
presumivel mente contrério. O mesmo dualismo e a mesma arrogancia, na area da geopolitica, levaa
justificar o desvario da guerra em nome da democracia e dapaz. Ver, deste autor, “Teoriaguerreirada
incomunicagdo: jornalismo, conhecimento e compreensdo do mundo”, sobre o tema dainvasdo do Irague,
pelos Estados Unidos, em 2003. (Libero, vol. VIII, n° 15-16, pp. 23-31).
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sensibilidade, corpo e mente ndo se entendem como duais. Havia, como aponta
Pessanha (1992:59), uma dupla natureza na teoria epicuristac “Aliar razéo iluminadora e
amor a humanidade, |Ucida compreensdo dos fendmenos naturais e procura da felicidade
terrena, ciénciae ética’.

Também no caso da filosofia, ciéncia e ética epicuristas, sO 0 ponto de vista do
reducionismo e da simplificagdo conseguem identificar qualquer intengdo ou
experiéncia de renincia ao rigor e a0 método. Bem ao contrario disso, Epicuro €
assertivo no combate a0 que considera as forgas obscuras da supersticdo e da
ignorancia. Mas em momento algum deixa que se perca de vista 0 apelo direto e
concreto ao prazer sabio e a felicidade harménica, nem a philia. Essa mesma atitude, e
isso ja no século Il d.C., é que leva um de seus seguidores, Didgenes, a fixar nas
muralhas de Enoanda, territorio da atual Turquia, a lista dos quatro remédios
(tetrapharmakon), acessiveis a todos os que passam: vencer o0 medo dos deuses, vencer
0 medo da morte, acreditar na possibilidade de uma vida feliz e, por fim, vencer a dor.
Trata-se, como se V&, de uma crenga ativa, de protagonismo lucido — e ndo de rendncia
ao saber —, como deixa claro o proprio Epicuro, logo nas primeiras linhas da Carta a

Meneceu:.

Que ninguém hesite em se dedicar a filosofia enquanto jovem, nem se canse de
fazélo depois de velho, porgue ninguém jamais é demasiado jovem ou
demasiado velho para alcangar a salde do espirito. Quem afirma que a hora de
dedicar-se a filosofia ainda ndo chegou, ou que elaja passou, é como se dissesse
gue ainda ndo chegou ou que ja passou a hora de ser feliz. Desse modo, a
filosofia é Gtil tanto ao jovem quanto ao velho: para quem esta envelhecendo
sentir-se rejuvenescer através da grata recordacdo das coisas que ja se foram, e
para o jovem poder envelhecer sem sentir medo das coisas que estdo por vir; é
necessario, portanto, cuidar das coisas que trazem a felicidade, j& que, estando
esta presente, tudo temas, e, sem ela, tudo fazemos para al cangala (2002:27).

O tema da salde do espirito, tdo caro a Epicuro — e téo ausente das preocupactes
epistemol 6gicas, no campo da comunicacdo inclusive, talvez na mesma proporcao em
gue aumentam a perder de vista as farmécias e os consultérios dos terapeutas —, torna
transparentes os vincul os estreitos entre 0 seu modo de conceber 0 ato do conhecimento
e uma tradicdo de medicina que vem dos tempos de Hipdcrates (c. 460-370 a.C.). E
possivel, necessario e inadidvel, para 0 “pa damedicina’, em suas preocupagdes com a
salide humana, instaurar 0 dominio do logos racional e cientifico, o qual renuncia, por
exemplo, a considerar a epilepsia uma doenca sagrada. Para Hipdcrates, foi “a

ignoréncia que sacralizou essa doenca, deixando os doentes a cargo de magos e
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curandeiros’ (Chaui, 2002:146). Compreensivamente, no sentido cognitivo, € do mesmo
modo possivel e desgjavel para Hipdcrates, no processo de reconstrucdo terapéutica da
harmonia corpo-mente-espirito, ressaltar a indispensavel contribuicdo da “doce
persuasdo”, da musica e da poesia, da boa alimentagdo noturna, do bom sono e de bons
sonhos. “Era, portanto, com o auxilio das Musas que 0 médico agia sobre a ama do
doente” (Chaui, 2002:156). Sem contar que do médico hipocrético era exigido que
escutasse primeiro, e bastante, o que a pessoa acometida por agum mal tinha para
contar. Mais: auxiliava-a nessa tarefa, como mediador, convencido, 2.500 anos antes de
Sigmund Freud (1856-1939), que a palavra cura, auxiliando na reconstrucdo do cosmo
(da vida). E mais uma vez, nesse campo, 0 velho e 0 novo dialogam: a narrativa que
restabel ece a salide, em Hipdcrates, € a narrativa que, em Descartes, contribui com a sua
parte para a construcéo do método.

Peso e vaor da racionalidade e do método — estamos falando novamente de
Hipocrates, mas ndo so dele — ndo representam garantia absoluta de certeza no cuidado
com a complexidade da vida humana. Porque “avida é breve aarte é longa; 0 momento
oportuno, fugidio; a prova, vacilante, e o juizo, dificil”, assegura Hipocrates (apud
Chaui, 2002:150).

Esse aforismo pode ser lido como a simula da teoria do conhecimento do
meédico grego, pois nele estdo contidos os elementos principais com que o
meédico deve lidar: a brevidade da vida, a lentiddo da arte, a rapidez com que
passa 0 instante oportuno para agir, a inconstancia ou vacilagdo das provas e a
dificuldade para julgar corretamente no momento de fazer o diagndstico e o
prognostico, deiniciar e terminar a cura (Chaui, 2002:15).

O conhecimento compreensivo, em suas multiplas manifestagdes e mais diversas
assinaturas — numa area em gue 0 ndo-ineditismo, compreensivamente, quanto mais
frequente, melhor —, mantém que a orientac8o prética constitui elemento essencia a
todo investimento cognitivo. E essa orientagdo prética que leva Bacon a ndo perder de
vista as “dificuldades da vida’, do mesmo modo que faz Epicuro insistir na virtude do
prazer sabio. A mesma atitude prética pode ser encontrada no Descartes do método,
como no Hipdcrates da medicina, e assim por diante. Essa orientac8o prética, que os
antigos gregos ressaltavam, pode ser interpretada como a idéia de estratagema e de
saber-fazer, “ou de um saber pratico engenhoso e eficaz”, indissociavel da nocdo de
tékhne, técnica, como lembra Chaui. “Esse saber opera no devir e por isso tem como
referéncia a oposicdo entre necessidade e acaso”, sendo, em outras palavras, “uma

habilidade para operar com o gque esta em movimento e € movimento ou mudanca’.
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A autora sublinha que essa habilidade tem por origem o fato de que ao técnico
ndo basta “o conhecimento da ordem necessaria das coisas em movimento’. Ele
“precisa enfrentar tudo que nas coisas acontece em decorréncia de seus encontros
fortuitos e, portanto, sua agdo precisa vencer 0 acaso, tykhe” . Essarelacdo entre “técnica
e habilidade engenhosa/astuciosa’ € 0 que 0s gregos expressam na palavramétis, numa
referéncia a deusa Métis, aquem o mito atribuia essas qualidades (Chaui, 2002:144).

“Os homens dotados de métis sGo 0s que possuem, como no verso de Camaes,

‘engenho e arte’” (Chaui, 2002:145). No nivel mais elaborado da epistemologia, como
conhecimento do conhecimento cientifico,’ deparamo-nos com a percepcdo de que todo
conhecimento pode e, sob 0 ponto de vista ético, deve ser interrogado acerca de seus
significados e de sua relevancia humana, socia, politica Uma epistemologia
compreensiva demanda, pois, em idéntica medida, uma epistemol ogia pragmatica, como
produto de um didlogo com os objetos de pesguisa que “nos enriquega e contribua para
aprofundar a autocompreensdo do nosso papel na construcdo da sociedade, ou, na

expressao cara a hermenéutica, do mundo davida (Lebenswelt)” (Santos, 1989:12).

Duplo sentido de compreensao

Dois sdo 0s sentidos mais relevantes do termo compreensao para os quais se esta
chamando a atencéo neste texto, um termo polissémico e bem assentado na histéria do
pensamento, em diferentes areas do conhecimento. O primeiro é de tipo intelectual,
cognitivo, objetivo, enquanto o segundo vé a compreensdo em sua relacdo com a
intersubjetividade e os vinculos humanos. Ou, como se pode também dizer, em sua
relacdo com a comunicacdo, entendida em seu sentido original (Martino, 2001:24-25),
bem diferente da comunicagdo cujo campo de estudos “aparece tardiamente na histéria
da humanidade e se congtitui huma das importantes caracteristicas da modernidade”,
isto &, “a comunicacdo que se distingue da comunicagdo humanastricto sensu pelo uUso
de tecnologias especificas e pel o surgimento de instituicbes’ (Lima, 2004:23). Ressaltar
o primeiro e original sentido de compreensdo, no entanto, esta longe de propor a néo-
existéncia da compreensdo intersubjetiva no mundo da bem ou mal denominada

comunicagdo de massa. Assim como ndo se supde que a comunicagao stricto sensu

’ As diferencas entre teoria do conhecimento, filosofia da ciéncia, epistemologia e outros, assim como o
conceito de epistemologia, podem ser vistos em “ As epistemol ogias contemporéneas e o lugar da
comunicacdo”, de Luiz C. Martino (2003).
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represente qualquer antidoto contra a incomunicacdo. Complexa, a vida ndo se faz de
dois lados, de sim ou de néo, de certo ou de errado.

Além disso, um e outro sentido de compreensdo € melhor que sejam tomados em
suas mutuas interconexdes e inter-relagdes, na linha de quanto se veio afirmando a
respeito nos paragrafos anteriores. N&o por ultimo, como assinalado, ha o desafio antigo
da“ciénciacom consciéncia’ (Rabelais), da articulagdo entre conhecimento e sabedoria.
A critica se mostra pertinente: “Onde estd o conhecimento que perdemos na
informagdo”, pergunta o poeta T. S. Eliot. “Onde esta a sabedoria que perdemos no
conhecimento?’, ele acrescenta (apud Morin, 2001:16-17).

“Compreender  significa, intelectualmente, apreender em  conjunto,
comprehendere, abragar junto (0 texto e seu contexto, as partes e o todo, o multiplo e o
uno)”, salienta Morin, aproximando o sentido etimolgico do termo a idéia, defendida
por ele, de um pensamento de natureza complexa, que, como diz, referindo-se
igualmente no significado origina de complexus, “tece e entretece em conjunto”. Trata-
se, aqui, da possibilidade de imaginar um conhecimento habil no exercicio do didogo
entre diferentes saberes ou modos de aproximagdo a0 mundo; que junta e ndo que
(apenas) separa; que ndo condena a competéncia do especialista nem o espago da
disciplina, mas os integra numa arena mais ampla de conversagdo. Um conhecimento
gue visa a compreensdo da “pratica cientifica para além da consciéncia ingénua ou
oficia dos cientistas e das instituicdes da ciéncia, com vista a aprofundar o didlogo
dessa préatica com as demais préticas de conhecimento de que se tecem a sociedade e o
mundo” (Santos, 1989:16). Ainda segundo Morin, “a compreensdo intelectua passa
pela inteligibilidade e pela explicacéo. (...) A explicacdo €, bem entendido, necesséria
paraa compreensdo intelectual ou objetiva’ (2000:94).

A compreensdo humana, por seu lado, ndo se satisfaz com a explicagdo. Vai
aém. “A explicagdo é bastante para a compreensdo intelectual ou objetiva das coisas
andnimas ou materiais. E insuficiente para a compreensio humana’. Esta “comporta um
conhecimento de sujeito a sujeito. (...) Sempre intersubjetiva, a compreensdo pede
abertura, simpatia e generosidade” (Morin, 2000:94-95).

Esse outro lado da mesmaidéia e pratica da compreensdo sublinha a necessidade
de se assentar o conhecimento humano sobre bases que levam a transcendéncia da
simples, muito importante e, no caso das investigacdes cientificas, indispensavel
exigéncia de rigor e método. Uma das idéias centrais é a de se pensar junto —
compreensivamente, portanto — o desafio, apelo ou convite a humanizagdo das relactes
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entre os sujeitos do conhecimento, como vimos, nas diferentes areas do saber e dessas
entre si. Torna patente, N0 mesmo processo de tomada de consciéncia a respeito dessa
urgéncia, o drama nada incomum da incomunicacdo, do desrespeito, da arrogancia.
Com uma agravante, na visdo de Morin: “O mundo dos intelectuais, escritores ou
universitarios, que deveria ser mais compreensivo, € o mais gangrenado sob o efeito da
hipertrofia do ego, nutrido pela necessidade de consagracéo e de gloria’ (2000:97).8
Esse drama assume novos e paradoxais contornos num tempo como 0 NOSSO, em que se
aceleram as possibilidades técnicas de informacdo e de comunicacdo, sob o signo

crescente da incomunicagéo:

Quanto mais se aperfeicoam 0s recursos, as técnicas e as possibilidades que o
homem tem de se comunicar com 0 mundo, com 0s outros homens e consigo
mesmo, aumentam também, em idéntica proporcao, as suas incapacidades, suas
lacunas, seu boicote, seus entraves ao mesmo processo, ampliando um territério
t&o antigo quanto esquecido, o territorio da incomunicagdo humana (Baitello Jr.,
2005:9).

Nesse contexto, a compreensdo estd em condicOes, parece, de assumir um
verdadeiro estatuto epistemoldgico. Constitui um ambiente epistémico virtualmente
voltado para a ampliac8o das potencialidades do conhecimento humano, como 0 mais
esperado resultado da propria compreensdo entre 0s pares, as pessoas, 0S grupos, 0S
povos, as nagdes. A atitude compreensiva propde a vitoria sobre a “10gica arrasadora da
guerra’, de que fala Restrepo (1998:13), que impregna um certo modelo, dominante, de

conhecimento:

Desde as precoces experiéncias da escola, adestra-se a crianga num saber de
guerra, que pretende uma neutralidade sem emogdes, para que adquira sobre o
objeto de conhecimento um dominio absoluto, igual ao que pretendem obter os
generais gque se apossam das populacfes inimigas sob a divisa de terra arrasada
(Restrepo, 1998:14).

A dupla face da compreensdo pode ainda ser entendida como uma contribuicéo
para a tdo humana e desgjada salde do espirito de que fala Epicuro, como produto de
um conhecimento racional e lucido, esclarecido e solidariamente vinculador, rigoroso e
a0 mesmo tempo umbilicalmente amarrado as buscas humanas de felicidade e prazer.
Rejeitada a opcdo pela guerra— qualquer guerra, grande ou pequena—, recoloca-se, para

0 conhecimento humano, a tarefa da promocgdo de uma ética compreensiva da paz, da

8 0 autor avanca na compreenso da compreensago: “A compreens3o nao desculpa nem acusa: pede que
se evite a condenagdo peremptdria, irremediavel, como se nés mesmos nunca tivéssemos conhecido a
fraqueza nem cometido erros. Se soubermos compreender antes de condenar estaremos no caminho da
humanizag&o das relagdes humanas’ (Morin, 2000:100).
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vida, do destino do planeta. E a comunicagdo, em suas praticas e em seus estudos, por

tudo o que se sabe e se procura saber dela, possui um papel fundamental nesse projeto.

Linguagem e compreensio

E incorreto e ndo inteligente associar 0 Signo da Compreensio, no sentido
provisorio em que esta sendo desenhado, ao relativismo do val e-tudo-porque-nada-vale-
de-verdade. Mais uma vez: a atitude intelectual e humanamente compreensiva, no caso
especifico das ciéncias, ndo exime ninguém da responsabilidade de cuidar bem, e com
rigor, de quanto tem a ver com os modos de investigacdo de seus objetos, as
metodologias e as teorias que sobre eles se debrucam, nos multiplos campos e
disciplinas. Ao propor a procura incessante da primazia da comunicagdo sobre a
incomunicacdo no universo dos saberes, o Signo da Compreensdo tem consciéncia de
gue ndo pode ser julgada fértil umarazéo fechada ao didogo intelectual e intersubjetivo.
Do mesmo modo como o abandono da razéo e a ndo-atencéo ao apelo a objetividade,
com a consequente entrega de si mesmo aos impulsos incontrolaveis da parte ndo
racional do ser humano, tendem a arrastar esse mesmo ser humano para o planeta
conhecido da irracionalidade, da violéncia e da morte. N&o convém que aos demdnios
|hes sgja aberta a porta e concedida a permisséo de entrar, passando ent&o eles a assumir
0s destinos da humanidade e do mundo. N&o é esta, e nem poderia ser, a visdo de uma
producdo compreensiva de conhecimento, eticamente responsavel.

O Signo da Compreensdo, compreensivamente, imagina possuir suficiente
abertura para operar com a linguagem dos postulados e axiomas, assm como para
propor “uma outra légica’, tendo em conta os “processos de elaboracdo da linguagem
gue se prestam a construgdo do conhecimento fora dos limites restritivos do rigor da
|6gicatal como consagrada pelaretorica classica” (Machado, 2008:2). A autora entende
gue “é chegada a hora de quaificar a potencialidade retérica de linguagens
perspectivadas pelas diferentes classes de signos dos sistemas de nossa culturd
(2008:2), hora essa de se fazer com que o “paradigma do rigor” (creditado as ciéncias
duras, com sua linguagem de precisdo, “do rigor dalégica sustentada por procedimentos
retéricos elaborados sob forma de postulados, conceitos, axiomas, proposicoes
demonstrativas e conclusivas’) ndo aplaste o vigor associado a idéia de interpretacéo,
“que sempre orientou a apresentacdo das formulacdes em ciéncias humanas’ (2008:3).

Machado, compreensivamente, se diz consciente de que “n&o se trata de eliminar
nem substituir procedimentos, mas de configurar a dimensdo dialdgica sem a qual
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nenhuma linguagem tem sentido” (2008:6). Ela pode, entdo, com o cuidado que julga
necessario manter, levantar a hipotese do necessario respeito intelectual a nobreza do
ensaio — sem cair na permissdo ap que se poderia classificar de ensaismo, em que a
auséncia de rigor acaba resultando no empobrecimento dos contetidos do discurso. Fala
sobre o valor da metéfora, os jogos de sentido, 0 efémero e a mudanca nos processos
interpretativos. Defende ser possivel diar rigor e vigor, vigor e rigor. Com Lucrécia
D’Alessio Ferrara e 0 seu conceito de “epistemologia das relagdes comunicativas’,
insiste no Signo da Compreensao, a partir da visdo dos limites do Signo da Explicacéo:
“(...) essa epistemologia esta cada vez mais presa a interrogacdo e a curiosidade sagaz
da investigagdo do que a explicacdo exaustiva de um modelo tedrico explicativo”
(Ferrara apud Machado, 2008:13). Conclui que “ 0 ensaio ndo deixa de ser umaformade
rigor (no sentido examinado por Adorno)”:

O ensaio como forma revela-se como espaco de elaboracdo de hipdteses,
mapeamento de possibilidades interpretativas, de exploragdes cognitivas, de
percepcdes e experimentagdes das idé as que interessam. O fato de ndo ser lugar
de demonstracéo de uma rota ja descoberta ndo tira a cientificidade nem o rigor
de sualinguagem (Machado, 2008:19).

Consideracoes iniciais

E possivel, e desgjvel, assumir integralmente para este texto, em todo o seu
vigor e rigor, as formulagbes de Machado, principalmente quando ela afirma que outra
coisa ndo faz que apontar elementos de uma espécie de “mapeamento de possibilidades
interpretativas, de exploracdes cognitivas’. Texto e pensamento em construcdo, também
por isso se fala aqui, nesta Ultima parte, de “consideragdes iniciais’, num espagco em que
0S mais corgosos costumam escrever “conclusdes’, talvez porque vinculados
estreitamente ao Signo da Explicagéo.

As consideracdes, nada finais, colocadas sob 0 Signo da Compreensdo — que
consegue se dar bem com as virtualidades cientificas do ensaio, preferindo
conscientemente o vigor de um “talvez’ que o pretenso rigor de um “portanto” —,
nascem de um mal-estar frente ao fenémeno, em nada instigante, da incompreensdo nos
ambientes da producéo e divulgacdo do conhecimento. Incomunicagéo tanto intelectual
guanto intersubjetiva, nos sentidos apontados. O desenvolvimento dessas reflexdes
deverd aprofundar os modos como um pensamento compreensivo pode entender as
relacdes de didlogo entre as disciplinas (o disciplinar, o inter- trans- e ndo-disciplinar) e
teorias cientificas; entre, por exemplo, a Filosofia, a Sociologia e a Epistemologia da
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Comunicagdo; entre o saber comunicacional e outros saberes, o saber cientifico
incluido; entre a comunicagdo stricto sensu (Venicio Lima) e a comunicacéo mediada
por tecnologias A dialogia compreensiva, como aqui Se propde, ndo pensa estabel ecer o
império do relativismo, da indiferenca e da falta de respeito pelo diferente, pela
identidade e autonomia dos distintos campos do saber. Portanto, ndo exime o
pesquisador da responsabilidade de pensar e dialogar sobre essa propria identidade e

autonomia. E sobre a compreensdo.

REFERENCIAS

ARMSTRONG, Karen. Breve historia do mito. S0 Paulo: Cia das Letras, 2005.
BACON, Francis. A sabedoria dos antigos. S80 Paulo: Editora Unesp, 2002.
BAITELLO JR., N. “Os meios da incomunicagdo. A outra face, demasiadamente humana, dos
vinculos’. In: BAITELLO JR., N.,, CONTRERA, Madena S, MENEZES, Jos¢ E. de O. Os
meios da incomunicag¢io. Sdo Paulo, Annablume, 2005, pp. 9-11.
CAMPBELL, Joseph. O poder do mito. S30 Paulo: Palas Athena, 1990.

. O heréi de mil faces. 107 edic8o, Sao Paulo: Cultrix, 2005.
CHAUI, Marilena. Introducio a histéria da filosofia: dos pré-socréticos a Aristoteles. 22
edicdo revista e ampliada, S8o Paulo: Cia das Letras, 2002.
CUMMINGS, Robert. Para entender a arte: 0S mais importantes quadros do mundo
analisados e minuciosamente explicados. S&o Paulo: Atica, 1998.
DESCARTES, René. Discurso do método. 22 edicdo, Sdo Paulo: Martins Fontes, 2003.
EPICURQO. Carta sobre a felicidade (a Meneceu). S30 Paulo: Editora Unesp, 2002.
FIKER, Raul. Apresentacdo. In: BACON, Francis. A sabedoria dos antigos. S0 Paulo:
Editora Unesp, 2002, pp. 7-12.
HOHLFELDT, Antonio, MARTINO, Luiz C., FRANCA Vera Veiga Teorias da
comunicag¢io: conceitos, escolas e tendéncias. 52 edicao, Petropalis: Vozes, 2005.
KELLNER, Douglas. A cultura da midia — estudos culturais: identidade e politica entre o
moderno e 0 pés-moderno. Bauru, SP: Edusc, 2001.
KNOBBE, Margarida Maria. “Compreender é transgredir’. Revista Famecos n° 34, dez 2007,
pp. 101-109.
KUNSCH, Dimas A. “Teoria guerreira da incomunicacdo: jornalismo, conhecimento e
compreensdo do mundo”. Libero, vol. VIII, n° 15-16, pp. 23-31.
LIMA. Venicio A. de. Midia: teoria e politica. 22 edi¢cdo, Sdo Paulo: Editora Perseu Abramo,
2004.
MACHADO, Irene. “Controvérsias sobre a cientificidade da linguagem”. Trabaho apresentado
a0 GT Epistemologia da Comunicagdo durante o XVII Encontro da Associacdo Naciona dos
Programas de P6s-Graduagéo em Comunicagdo. S&o Paulo, 3 a6 de junho de 2008.
MARTINO, Luiz C. “As epistemologias contemporaneas e o lugar da comunicacdo’. In:
LOPES, M. Immacolata Vassalo de (org.). Epistemologia da comunicac¢io. S80 Paulo: Loyola,
2003, pp., 69-101.

. “De qual comunicacdo estamos falando?’. In: HOHLFELDT, Antonio,
MARTINO, Luiz C. e FRANCA, Vera Veiga, Teorias da comunicac¢iio: conceitos, escolas e
tendéncias. 5% edicdo, Petropolis, 2005, pp. 11-25.

. (org.). Teorias da comunicacio: muitas ou poucas? Cotia, SP. Atelié
Editorial, 2007.
MORIN, Edgar. Os sete saberes necessarios a educacio do futuro. 22 edi¢cdo, S0 Paulo:
Cortez; Brasiliaa Unesco, 2000.

17



Intercom — Sociedade Brasileira de Estudos I nterdisciplinares da Comunicagdo
XXXI Congresso Brasileiro de Ciéncias da Comunicagdo — Natal, RN — 2 a 6 de setembro de 2008

. A cabeca bem-feita: repensar a reforma, reformar o pensamento. 32
edicdo, Rio de Janeiro: Bertrand Russdl, 2001.
PESSANHA, José Américo Motta. “As delicias do jardim”. In: NOVAES, Adauto (org.). Etica.
S3o Paulo: Cia. das Letras/ SecretariaMunicipa de Cultura, 1992, pp. 57-85.
RESTREPO, Luiz Carlos. O direito a ternura. 32 edi¢do, Petropolis: Vozes, 2001.
SANTOS, Boaventura de Souza. Introduciio a uma ciéncia pos-moderna. 42 edicdo, Rio de
Janiro: Graal, 1989.

18



