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Resumo:

A partir do tema central do NP, “Paliticas e estratégias de comunicacdo”, proponho
pensarmos o sentido da violéncia como abominacdo do Outro, como intolerancia a
diferenca em suas variadas expressoes. Parto da identidade do sujeito-consumidor na
sociedade industrial cortemporanea, em sua perda das referéncias culturais tradicionais,
como responsavel pela caréncia de uma ética de cidadania, entendida enquanto convivio
de diferencas em umainteracdo solidéria ou negociada. A partir dai, e inspirada no
‘boom’ editorial e mididtico como resposta a uma demanda de mercado quanto as
expressoes culturais orientais, observamos o quanto os discursos simbdlicos e as
expressoes ritualisticas destas culturas trazem uma outra | égica, que possa atuar como
uma estratégia e de uma politica alternativa de comunicacdo, como saida paraa
autoreferéncia propria ao individualismo ocidental contemporaneo.

Palavras-chave: Comunicagdo; mercado; diferenca;exclusdo/inclusdo; ética.
Corpo do trabalho:

O sentido de ‘ comunicagéo’ é aqui entendido enquanto possibilidade de interagdo
dial6gica e intercambio de valores entre grupos sociais de interesses divergentes, dando-
se atraveés de conversagoes, negociacles e mediacdo de conflitos, visando um convivio
respeitoso e mesmo amistoso de diferencas. Vanos assim pensar um pouco sobre
alguns signos, sentidos e significados culturais ndo-ocidentais, como uma alternativa a
producéo e as expressdes de violéncia, em sua modalidade simbdlica, como produto e
produtora de exclusdo social.

Este sentido vem se tornando cada vez mais distante no horizonte socio-politico
mundial pelareafirmagéo de identidades étnicas, religiosas ou nacionalistas, pelo
ceticismo pés-moderno, pela fragilidade das concepgdes universalistas, que solapam a
fé na possibilidade de uma paz mundial, alargando o terreno para as diferentes formas
de intoleréncia, belicosidade e o terrorismo agora em seu salto quéantico, pés-11 de
setembro.

Acredito que o contexto histérico que fomenta este panorama apocaliptico pode ser
caracterizado como uma globalizacéo econdmica sem integracdo politica adequada,
pois “a internacionalizacdo de mercados transforma as mercadorias em uma linguagem
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comum global, coisificando e generalizando as experiéncias locais, expandindo as redes
sociais e as esferas em conflito”.

Destaca-se o fato de que o controle dos conflitos € inviavel porque néo existe uma base
legal ou politica para esta regular a adequacdo simbdlica aos model os politico-
econdmicos.

Sabe-se também que a midia tem ai uma fungédo estratégica, enquanto engrenagem de
producéo de conhecimento, que legitima ideologicamente a globalizagdo capitalista.

Por sua capacidade de interconectar o planeta em tempo real, os dispositivos de
comunicagdo buscam unificar “ crengas, valores, estilos de vida e padrées de consumo,
guase sempre alinhados com arazéo competitiva dos mercados globalizados” e, ao se
apresentarem como porta-vozes do publico em geral, revelam se na realidade “um habil
artificio retorico para dissimular vinculos organicos com alogica do capital”.

Quando pensamos nessa atuacdo politica da midia contemporanea, surge imediatamente
ateia de nossa historia cultural que da sentido ainformacéo. E € Nestor Garcia
Canclini® quem nos lembra bem a nossa saga enquanto latino-americanos:

“(...) através da relacdo com a Europa nés, latinoamericano, aprendemos a ser
cidadaos, enquanto os vinculos preferenciais com os Estados Unidos nos reduziram a
consumidores.”

Ainda que para ele 0 consumo ndo sgja um mero cenario de gastos indteis, de impulsos
irracionais, e Sm ”um espaco gue Serve para pensar, onde se organiza grande parte da
racionalidade econdmica, sociopolitica e psicol dgica nas sociedades’ #, basta abrirmos
o jorna diério, ou meramente trocarmos idéias com nossos pares, drummondianamente,
sobre* 0 sentimento do mundo’, para constarmos assustadores sinais de um estado de
mal-estar na contemporaneidade, independentemente do IDH. ° .

No Japao®, embora a prética do suicidio seja uma antiga tradicdo, ainda hoje
socialmente aceita como forma de escapar do fracasso, de salvar familiares da vergonha
ou de privagoes financeiras, e as religides predominantes no pais, o budismo e o
xintoismo, ndo possuam tabu quanto a isto, entretanto a prética tornou se atualmente um
caso de sallde publica principalmente entre os jovens, pois segundo o Ministério da
Salide japonés cerca 35.000 pessoas cometem suicidio anualmente, principa mente por
falta de emprego, crise econébmica em gera e problemas de salide; mas 0 mais
alarmante é o aumento do indice entre alunos do ensino basico: 60% , e entre os de
ensino médio, 30% (dados de 2003). Ao deparar-nos com realidades como esta,
podemos pensar que este exemplo de forca da ética de uma tradicdo na atualidade, ao

3 Consumidores e Cidadaos, Ed. UFRJ, 1999, p 13.

4 1dem, p. 15; ver também Douglas, Mary e Isherwood, Bryan, O mundo dos bens - uma antropologia do consumo,
Eq. UFRJ, 2004.

® [ndice de Desenvolvimento Humano, medida comparativa de riqueza, alfabetizaco, educacéo,

esperanca de vida, natalidade e outros fatores para os diversos paises do mundo; desenvolvido em 1990,

vem sendo usado desde 1993 pelo Programa das Nacdes Unidas para o Desenvolvimento.
6 Jornal “ O Globo”, 30 de maio de 2007, p.29.
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realizar-se na esfera politica (sob acusacfes de corrupcao, por exemplo), produz atitudes
gue revelam um traco cultural de uma nobreza de caréter que pode parecer- nos
invgjavel... Mas, considerando aidéia de ética que estamos expondo aqui, o exemplo
n&o se mostra nada inspirador.

Refletindo hoje’ sobre arelagdo entre mercado e comunicag&o na sociedade digital, ndo
podemos ignorar as linguagens da diversidade no mundo globalizado - e em parte
pensar como a chamada globalizacdo ndo é mera homogeneizagdo, mas um
reordenamento das diferencas e desigualdades, sem suprimi-las: dai que o temada
multiculturalidade, aspecto inalienavel do olhar antropol 6gico sobre 0 mundo
contemporaneo, sobretudo em paises de dimensdes continentais, COmo 0 NOSSO ou
como aindia, sgjainaliendvel dentro de nossa proposta de reflexo desenvolvida aqui.

“Deinicio, vale dizer que ndo acreditamos em um “ pensamento Unico” quanto a
fatalidade da hegemonia da industrializagcdo da cultura, e Sim em * um horizonte
englobante, mas aberto, relativamente indeterminado”.

Ocorre que, nas Ultimas décadas, desenvolve-se um modelo de sociedade na qual
muitas fun¢des do Estado desaparecem ou sdo assumidas por corporacdes privadas, e a
pouca participacdo social mostra o enfraquecimento do exercicio da cidadania, dadaa

desmobilizacdo de seus organismos de representacdo nos anos 70 e 80 : a histéria se
desenrola de um modo que as sociedades civis latino-americanas, sem grandes causas
sociais e/ou culturais que a aquecam - como foram a Revolugdo Francesa, ou 0

Movimento Hippie - reduzem-se a conjuntos atomizados de consumidores na atual
sociedade de marcado, ou de consumo.

Assim, as identidades® se organizam cada vez menos em torno de simbolos nacionais, e
passam a formar-se a partir das propostas de Hollywood, MTV ou Orkut... Paraa
maioria dos jovens, as perguntas como quem representa NOSsos i nteresses sao antes
respondidas pelo consumo privado de bens do que por regras abstratas da democracia
ou por instituicbes politicas desacreditadas. 1sso significa uma perda ou uma
despolitizacéo dos ideais da democracia liberal ou iluminista.

O mal-estar contempor aneo

O conhecido sentimento de insatisfacdo de nossa época € visto de maneiras diferentes,
mas complementares. como uma crise universal de visdo de mundo e das antigas
certezas’ , segundo os Cultural Studies anglo-saxdes, e variando enquanto estudos
empiricos em um contexto especifico, como nos estudos culturais latino-americanos™®.

" Kuperman, P., Comunicaco intercul tural, identidade e globalizagio: um didlogo entre India e Brasil. Semiosfera,
ano 3, no. 4.

8 Hall, Stuart, A identidade cultural na Pés-Modernidade, Ed. DP&A ediouro, RJ, 2001.
9 Giddens, Anthony, Mundo em descontrole, Ed. Record, SP, 2002

10 Ver as obras de Canclini, N. G.; Barbero, JM.; Sarlo, B.
(op.cit., p. 16)
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As narrativas sobre os conflitos inerentes a multiculturalidade em tempos de
globalizacdo dizem do fato da passagem de nossa origem latino-européia para um
"destino" mais norte-americano, o que transforma néo apenas a dindmica socia, mas
também as ciéncias sociais, as artes, as referéncias de autoridade e de prestigio na
cultura de massa. Canclini ** comenta que em menos de cingiienta anos as capitais de
NOSSO pensamento e de nossa estética deixaram de ser Paris, Londres, Mildo, Madri,
Berlim cederam lugar em nosso imaginario para Nova Y ork, para as €lites intelectuais,
Miami para o turismo de classe média, e California, Texas, Nova Y ork e Chicago, para
os trabalhadores que emigram.

Isso revela a perda da importancia da cidade em sua concepcao européia, como nicleo
de vida civica, académica, artistica e comercial, deslocada para espagos norte-
americanos que muitas vezes nem sdo cidades. "campus' das universidades,

como Stanford, ou mega shoppings centers de lazer e consumo como Disneyworld.

Ja as megal 6pol es latino-americanas como a cidade do México, Caracas, Lima e Bogota
Se mostram ao mesmo tempo como cidades globais e como focos de desenvolvimento
desigual pelas migracbes macicas, contragdo do mercado de trabalho, precariedade nas
politicas de saneamento e habitagdo, conflitos interétnicos, aumento assustador da

Inseguranca.

Para avaliar nesse contexto as cordi¢des de criacéo de uma dinamica socia que
promova a incluséo das diferencas, fisica e simbolicamente, importa entdo pensar a
América Latina em termos de identidade, heterogeneidade, pluralismo e hibridagéo.

A multiculturalidade na AL é entendida como parte de uma realidade nacional,
enquanto que nos EUA é entendida como separatismo 2. Entretanto, & importante
pensar ainda que também na AL existem fundamentalismos nacionalistas e etnicistas,
gque promovem auto-afirmacdes excludentes, absolutizando um anico patrimoénio
cultural, que ilusoriamente acreditam ser puro, pararesistir a hibridaggo.

Acredito que certas posturas de reivindicagdo de direitos de minorias simbdlicas muitas
vezes tém énfase separatista, baseados na auto-estima, mas interpretando a historia de
modo maniqueista, mesmo considerando que a globalizac&o evidencia a constitui¢cdo
hibrida das identidades étnicas e nacionais, dentro da qual cada grupo deve defender
seus direitos.

Qualquer estudo da cultura ganha pouco estudando o mundo a partir de identidades
parciais. estudos culturais falam a partir de intersegdes, sGo 0s cenérios de encontro,
tensdo ou conflito que fornecem os significados mais ricos. Penso que o trabalho
consi stente de um pesguisador da cultura é entender e nomear o lugar onde vivem os
conflitos e contradig¢des no quotidiano.

Estas sdo as principais categorias dos estudos culturals, se quisermos que as
desigualdades deixem de se repetir e o real se torne palco do reconhecimento do Outro,
o Diferente, o Diverso.

1 Op.cit.,P. 16
20p. cit., p.20
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E importante ressaltar aqui também o valor da noc&o de alteridade, que integra esse
reconhecimento, que implica a reciprocidade, enquanto que a nocao de identidade
sugere a idéia do Mesmo, que de algum modo exclui o Outro.

A globalizacdo tem a caracteristica de ser uma realidade histérica que exalta o valor

da ordem econdmica sobre outras dimensdes da vida social, tais como a religido e as
relacdes familiares.

A experiéncia historica do individualismo intensificou-se, e a experiéncia da identidade,
nesta modernidade tardia, parece ser mais um empenho de construir ou conquistar uma
personalidade em per pétua mutacdo, do que uma realizacéo estavel. O sujeito humano
perde gradual mente sua unidade e profundidade e, fragmentado pelas circunstancias,
encontra uma sustentacdo multifacetada em associagdes casuais.

O sistema ja ha muito direciona a ordem econémica para a producdo de bens e servicos
efémeros enquanto esta ordem, por outro lado, faz o possivel para despertar e nutrir ad
aeternum o desgjo de posse, 0 que é emblemético para uma sociedade cujos principios
se baseiam no consumo incessante. A ordem é que o desgjo reste para sempre
insatisfeito, mediante uma saciedade para sempre provisoria. |dealmente, lembra-nos
Bauman'?, nada deveria ser abracado com forca por um consumidor, nada deveria
exigir um compromisso “ até que a morte nos separe” , nenhuma necessidade deveria
ser vista como inteiramente satisfeita, nenhum desejo como Ultimo. Deve haver uma
clausula “ até segunda ordem” em cada juramento de |ealdade e em cada compromisso.

O que realmente conta € apenas a volatilidade, a temporalidade interna de todos os
compromissos (...). H& uma ressonancia natural entre a carreira espetacular do
“agora” , ocasionada pela tecnologia compressora do tempo, e a l6gica da economia
orientada para o consumidor. No que diz respeito a essa |6gica, a satisfacdo do
consumidor deveria ser instantanea, e isso num duplo sentido. Obviamente, os bens
consumidos deveriam satisfazer de imediato, semexigir o aprendizado de quaisgquer
habilidades ou extensos fundamentos: mas a satisfacéo deveria também terminar “ num
abrir e fechar de olhos’, isto €, no momento em que o tempo necessario para o
consumo tivesse terminado. E esse tempo deveria ser reduzido ao minimo (...).

A cultura da sociedade de consumo envolve sobretudo o esquecimento, ndo o
aprendizado (...). Os consumidores sdo primeiro e acima de tudo acumuladores de
sensacdes; sdo colecionadores de coisas apenas num sentido secundario e derivativo.
“O desegjo ndo desgja satisfacdo. Ao contrario, o desegjo desgja 0 desgjo.”, dizem
magistralmente Taylor e Saarinem, citados por Bauman.

Isso pressupde uma desmaterializacdo das sinalizacoes fixas, de mapas particulares e
itinerarios plangjados. O consumidor é um ser fadado ao movimento incessante. Faz-se
assim uma nova hierarquia de mobilidade, em que o Primeiro e o Segundo Mundo
tornam-se ainda mais incomunicaveis entre si. Defrontamo-nos com o paradoxo de que,
na era da “compressao espaco-temporal”, de ilimitada transferéncia de capital e

13 Bauman, Zygmunt - Globalizag&o: as conseqiiéncias humanas, Jorge Zahar Ed., RJ, 1999.
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informacao instantanea, € também a de maior ruptura de comunicacao entre as elites e
os despossuidos. *# .

O segredo do sucesso do model o da sociedade atua esta ‘ no desenvolvimento de um
senso de insuficiéncia artificialmente criado e subjetivo’ - umavez que ‘ nada poderia
ser mais ameacador’ para os principios fundamentais da politica vigente “do que as
pessoas se declararem satisfeitas com o que tém” .

Deveriamos ser de capazes de perguntarmo-nos — no caso de realmente desejarmos
saber - se admitimos que vivemos para consumir, ainda que candidamente digamos a
NOS MEesMOS que CoNSUMIMOS para Viver...

Tudo sugere gque se realmente quisermos estancar a vertigem alucinada desta roda do
desgo - talvez o que Jacob Bohéme chamaria ‘a Roda da Angustia ° - precisariamos
pensar um pouco sobre este cenario de sobrevalorizacdo da economia na vida social,
recalcando o peso da cultura - como a forc¢a instituinte da religido e do parentesco — o
gue nos leva arefletir sobre possiveis estratégias de singularizacdo, como modalidades
deresisténcia simbdlica, formas atualizadas de “ desobediéncia civil” - talvez uma
“desobediéncia cultura”.

E momento que se coloca a questdo de uma ética, em que se redefinisse para o sujeito
uma disposi¢ao interna, vivida num modo de existir, pensamos na idéa de afeto, como
expressa por Muniz Sodré'®, nd como mero estado animico, mas um ethos capaz de
abolir a disténcia psiquica e territorial entre o Mesmo e o Outro, realizando parcerias
de convivio, trabalho e lazer compartilhados entre singularidades, fazendo nascer
formas de comunidades reais, fisicas ou simbdlicas, ndo 0 mero produto de umacivica e
piedosa tolerancia democratica(sic).

Ignacy Sachs®’ aponta a origem dos indices de privacéo e exclusio numa caréncia
ética, que permeiatanto o comportamento das liderangas politicas locais quanto o
relacionamento politico Norte-Sul.

MASALA¥® CULTURAL

Em outro momento, estabel ecendo uma comparagdo possivel entre india e Brasil,
citamos Loundo e Misse!®, que sugerem a interessante idéia de um “sujeito gandhiano”,
fruto do complexo jogo entre modernidade e tradicéo, capaz de responder as

“ perplexidades de uma contempor aneidade confrontada com a degradacéo moral e a
irrupcdo bélica” , e que pode ser um conceito conector, por exemplo, das experiéncias
periféricas do Brasil e daindia

14 Burszta, in Bauman, op. cit. p.110

5 In Nicolescu, B., Ciéncia, Sentido e Evolucgo, Editorial Attar, SP, 1995.

16 Sodré, Muniz, 1996.

7 |In Didlogos Tropicais— Brasil e india. Rio de Janeiro: Editora UFRJ, 2003.

18 Nome genérico para os temperos indianos feitos de inebriantes combinacdes de especiarias.

19| dem.
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Ocorre que a ética gandhiana funda-se numa espiritualidade, que se torna operacional
por ndo esgotar o sentido do termo “hinduismo”: este, antes de referir-se apenas a uma
dimensdo religiosa, diz antes de uma culturalidade que expressa a relacdo homem-Deus
no quotidiano, numa sociabilidade encharcada de imanéncia,diz, em sua envolvente
intensidade expressiva.

As paavras de Gandhi descrevem o capitalismo como “Multiplicacéo de desgjos e
maquinaria’ . Para Nagargj*°, autores ocidentais consagrados como George Bataille e
Ivan Illitch, entre outros, “foram concebidos no Gtero de Gandhi”. Este ressaltou ainda
gue a transgressao esta no nicleo da expansdo impiedosa do consumismo :

“O desgjo torna-se um estado mental e penetra na maquinaria da existéncia para suprir
suas ansiedades. A transgressao € um estado de ser demoniaco. Visdes de excesso
tornam-se 0 modo natural de reproducdo do ser do capital” %,

A nocdo hindu - budista da reniincia material (0 desapego) e a critica da escravidao ao
desejo ndo poderiam ser mais pertinentes. Como concili& las com a demanda do
progresso? E Gita Mehta quem responde:

“ N&o ateamos fogo ao passado com o argumento enganoso de que somente a destruicao do
passado nos permitiria ter um futuro. N&o nos entregamos a uma selvageria ingtitucional
absoluta com o argumento igual mente ilusorio de que somente a crueldade para com as
geracOes presentes poderia assegurar a utopia para as futuras.

Mesmo assim, a india progride, como um encouragado monumental feito de realidades
contraditorias (...).” *

E os dados atuais sobre expansio econémica da india, e sua participacdo no BRIC?®,
junto com o Brasil, entre outros, s6 vém a confirmar isto.

Clifford Geertz da umaimensa contribui¢do a compreensdo do papel dareligido na
dindmica davida social. Em lugar de buscar a explicacao dos fenémenos religiosos por
toda parte, menos neles préprios - o que parece ser a tradi¢éo das ciéncias sociais, com
excecao talvez de Weber — Geertz afirma que as Ultimas décadas da Historia trouxeram
de novo areligido para o centro da cena, dando conta de que, se 0 mundo nao funciona
apenas através dela, dificilmente funciona sem ela®*.

A questdo religiosa hoje sairia entdo do ambito primordialmente individual da
experiéncia da fé conforme apresentada por William James em seu classico As
variedades da experiéncia religiosa®®, para uma dimensdo mais social. Embora
reconhecidamente a regido da subjetividade permanega viva, a énfase da abordagem do
conflito religioso desloca-se para uma experiéncia menos particular e mais extrovertida,

2 | dem.

2L | bidem.

22 Mehta, Gita, ESCADASE SERPENTES— UM OLHAR SOBRE A INDIA MODERNA, Cia. das Letras, RJ, 2000.
23 Siglacunhada para designar os quatro principais paises emergentes do mundo, a saber: Brasil, Russia,
India e China.

2 Geertz, Clifford - “ O beliscio do destino: A religizio como experiéncia, sentido, identidade e poder” , in NOVA
LUZ SOBRE A ANTROPOLOGIA, Jorge Zahar Editor, RJ, 2001.

% James, W., Cultrix, SP, 1991.
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mais fora do self (sic), através de conceitos mais transpessoais (idem), de que se
necessita hoje para descrever a experiénciareligiosa: termos como sentido, identidade,
ou poder: “Ndés a vemos em outr 0s termos porque 0 solo se moveu sob NOSSoS Pés;
temos outros extremos a examinar, outros destinos a prevenir2®.

As diferencas religiosas e a tensdo entre elas passaram a ter tamanho destagque por
muitas razdes, entre elas aimportancia politica das diversas formas de identidade -
étnicas, linguisticas, raciais - a partir da descolonizag&o, mas sobretudo apds a queda do
Muro de Berlim, o colapso da Unido Soviética e o fim da guerra fria, que destrocaram
antigas relacdes de poder e trouxeram duvidas sobre onde ficam as demarcactes
cruciais e o que as torna decisivas.

Esse desmonte do mundo e sua dispersdo em pedacos fizeram aflorar formas mais
particularizadas de auto-representacdo coletiva, levando a proliferar entidades publicas
circunscritas, que fraturam a ordem politica que tenta conté-las - a Estado-nacgao.
Considerando ainda a forca contraria a este movimento, que conhecemos como
globalizacéo, a realidade é que vivemos cada vez mais em um mundo sem fronteiras.

Assim, as lutas religiosas hoje, tal como tratadas seja has homilias, nos textos
académicos ou na midia -esta como o ensurdecedor porta-voz da contemporaneidade,
em sua amplificacdo globalizada- referem se menos aos demonios internos e embates
particulares e mais a ocorréncias externas, vivenciadas em praca publica-sga ainvasdo
do Templo Dourado na india, a batalha campal nas ruas da Irlanda, os bombardeios no
Oriente Médio- ou, ssimplesmente, a projecéo internacional do Budismo, sobretudo

pel os deslocamentos através do planeta realizados pelo Dalai Lama, para manter viva a
causa da libertacéo tibetana do jugo chinés.

Mas Geertz nos chama a atencéo para o fato de que a concentracdo da atencdo nos
fendbmenos de violéncia religiosa serve para gjudar a entender como e porgue acontecem
e 0 que se pode fazer paraevita-la, mas deforma a idéa de conflito resumindo-a em sua
dimensdo patol dgica, enquanto deixa escapar questdes mais profundas em acdo do que a
mera desrazdo que caracteriza a contemporaneidade, a qual, afinal de contas, todas as
iniciativas humanas est&o sujeitas, e ndo apenas aquelas que dizem respeito ao Sentido
de Tudo.

Na realidade, quanto ao destagque das identidades religiosas na estrutura politica
dispersa, existe atese de que “nada mais funcionou”, apo6s a desilusdo sucessiva com as
narrativas ideol 6gicas do liberalismo, do socialismo e do nacionalismo, como arcabougo
de identidade coletiva. E, ainda de acordo com Geertz, hd atese dos “males da
modernizacdo”: a disseminacdo monopolistica do poder dos meios de comunicacéo, o
consumismo, a confusdo moral da vida contemporanea fizeram as pessoas se voltarem
para os valores mais profundamente arraigados, muitas vezes fomentando o
fundamentalismo de diferentes origens.

Entretanto, se quisermos apreender a integracdo da vida espiritual com o contexto do
mundo contemporaneo, temos que fazer a pergunta fundamental: o que esta
acontecendo com os “reconditos do sentimento, nas camadas mais obscuras e mais

% Geertz, op. cit, p. 150.
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cegas do caréter” , com o “beliscéo do destino”, como queria James, dagqueles que se
véem em meio as lutas religiosas pelo sentido, pela identidade e pelo poder?

Esta experiéncia, banida do cenario como um “estado de fé’, subjetivo e
individualizado, retorna como sensibilidade comunal, mas pessoal. Pois, prossegue o
autor, uma religido sem interioridade, sem uma “ sensacéo banhada em sentimento” de
gue “a crenca importa, e importa tremendamente, de que a fé sustenta, cura, consold’,
melhora a sorte, abencoa, explica e esclarece, reconcilia, regenera e redime.

Nem se poderia hoje recair do ridiculo reducionista de achar que a conduta religiosa
visa a conquistas imediatistas, pois como tao bem exemplifica Geertz, quando as
pessoas incendeiam uma mesguita mongol que julgam estar localizada na terra natal do
deus Rama, quando tentam revivificar os rituais pré-colombianos nos pueblos maias,
guando se opSem ao ensino da evolucado no Texas e no Kansas, ou quando usam
turbante na école primaire, ndo o fazem simplesmente para chegar a algum objetivo
material pragmatico e externo (...), € Sim porgue “elas querem dizer o que estéao
dizendo”, ou sga, € afala profunda de uma crenca enraizada nas subjetividades.

O movimento das identidades religiosas e das questdes religiosas rumo ao nucleo da
vida social, politica e econdmica cresce e multiplica-se, em escala e importancia. So
mudancas poderosas e continentais na sensibilidade religiosa, de tal modo que seu
impacto na vida humana transforma profundamente o julgamento e a paix&o.

Fato que se torna para nés uma leviandade ignorar. Acredito que mergulhar na urgéncia
de umareflex&o sobre a ética permite o encontro na experiéncia, hoje, davivéncia
subjetiva da fé, como algo individua e particular, e o exercicio reflexivo de um sistema
filosofico-religioso, voltado para um projeto cujo sentido so se da na vivéncia coletiva.

UMA POLITICA E UMA ESTRATEGIA: A ETICA DO VAZIO (PLENO), NO
CAMINHO DO MEIO

O Budismo €, hoje, trazido a cena pela midia, como dissemos, sobretudo pela
movimentacdo politica envolvendo o Tibet, originando uma consideravel producdo
editorial e cinematogréfica, mas ele ja havia aportado no Ocidente ha décadas pelavia
do Zen, bastante popular no movimento contra cultural dos anos 60.

N&o pretendemos aqui aprofundar conceitos do pensamento budista, apenas sugerir
algumeas idéias nele inspiradas. Basta-nos aqui dizer que Vazio ou Vacuidade (Sunyata)
€ um conceito central Deste pensamento, que descreve a realidade do ser humano, cuja
identidade ndo teria nenhuma consisténcia intrinseca. Por isso 0 ‘ego’ seria um a espécie
de dispositivo operacional apenas, emboraem geral todos tenhamos a convicgéo de sua
realidade. Para o pensamento budista, esta percepcdo € puramente ilusoria: € maya , a
forma transitéria vivida como permanente.

Creio que a popularidade deste pensamento e de sua préatica cada vez mais difundida no
ocidente deve-se muito ao fato de poder ser entendido como um sistema ético ndo
essencialmente prescritivo, diferentemente da tradicéo ocidental, judai co-crista.
Entretanto, ndo prescrevendo uma conduta moral, creio que o Budismo possibilita
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estabel ecer preceitos e disciplinas capazes de operar transformagdes na qualidade da
consciéncia e, consequentemente, no comportamento dos individuos.

O interesse nesta tradi¢&o apresenta-se para nos agui como uma dimensdo ético-politica
e estratégica, capaz de inspirar reflexfes e produzir um imaginério que coopere na
reorientacdo dos objetivos dos projetos individuais e coletivos, envolvendo o lugar dado
a0 consumo de bens materiais e imateriais — no sentido que Schumacher®’ deu ao termo
metaeconomia, quando mostrou sua visdo do sentido da existéncia, que transcende a
meta do lucro: "As necessidades do homem sdo infinitas, e a infinitude somente pode
ser atingida no reino espiritual, nunca no material”.

Para ele, como economista, s com esta consciéncia se poderia reverter a perversao do
consumismo compulsivo. Em um capitulo do livro citado, e que se intitula “Economia
Budista”, ele nos da o exemplo da Birméania dos anos 50, que destacava a triplice funcéo
do trabalho: 1) dar ao ser humano a possibilidade de desenvolver seus talentos; 2) dar
a oportunidade de superar o egocentrismo, trabalhando em coletividade; 3) gerar bens
€ Servigos necessarios a uma existéncia digna.

E preciso esclarecer que ndoé a riqueza material que é contestada, mas o apego aela;
nado € o desfrute dos prazeres do mundo, mas o aprisionamento no desfrute desses
prazeres. SO a pratica de uma rotina diéria orientada pela no¢éo de caminho do meio,
central ao pensamento budista, € capaz de transformar o conhecimento em sabedoria.
Contrapondo-se a prética do descartavel e do predatério, propde-se o valor da
permanéncia e do reciclavel, o que hoje deu origem aos estudos e praticas em torno do
conceito de sustentabilidade, que poderia ser uma compreensao politico-econdmicado
caminho do meio’.

Como espiritualidade, o Budismo tem uma perspectiva compreensiva capaz de oferecer,
ao mundo globalizado, motivos para um engajamento em uma luta comum para
assegurar o bem-estar dos seres humanos indistintamente, preservando sua dignidade
humana, ou seu caréter de cidaddo.

Mas sabemos que mesmo agueles que vivem decentemente e mesmo as classes de dta
renda encontramse geralmente mergulhados em uma insatisfacdo e uma ansiedade
insolvel, debatendo-se paraigualar o vir-a-ser com o vir-a-ter.

De acordo com esta cortribuicéo do Budismo ao didlogo contemporaneo, se deixarmos
0 Dharma - 0 ensinamento - impregnar nossas vidas no dia-a-dia, permitiremos que
seja lancada luz sobre as paixdes obscuras de nosso ego®® auto-referente. A se aplicam
as famosas paavras do Buda quando disse que vivemos numa “casa em chamas’: creio
gue elereferia-se ao fato de vivermos em um mundo governado pelo poder pessoal
desse ego tiranico, sempre pronto a consumir-se e atear fogo a sua volta, porque é
simultaneamente produto e produtor dos “trés venenos”, segundo a sabedoria budista:
raiva, ansiedade eiluso.

2" Schumacher, E, F., ONEGOCIO E SER PEQUENO, RJ, Zahar, 1983.

28 O conceito de ego aqui difere do seu uso corrente. Para o Budismo, como dissemos, trata-se da iluséo
de uma forma consistente de ser — maya - quando a existéncia so existe em processo, arealidade do ente é
0 Vazio(Sunyata).
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Para romper este ciclo é preciso uma atitude de humildade que re-situe o Outro; no
caso do Budismo, seria ouvir o Dharma, no sentido de uma compreensio profunda,
transformadora. Mas embora a realidade do Dharma nunca se esconda, ela néo é visivel
a nossa congestionada percepcdo quotidiana. Por isso todas as tradi¢fes budistas
sustentam que se precisa praticar o respectivo ensinamento, ouvir o Dharma, manter-se
em contato permanente com ele, de modo a despertar a mente.

Assim, somos levados a atingir um sentido mais profundo para a existéncia, em um
mundo, de outro modo, imerso em desesperanca. Neste contexto, um saber que produza
uma mudanca de percepcao possibilita alimentar um senso de valor pessoal, humano,
mas relativo, porque se trata ao mesmo tempo de um sentimento de interdependéncia
entre os seres, pela experiéncia da compaixao, outro conceito central do ensinamento
budista, que se pode entender como um sentimento profundo de solidariedade, que os
cristéos consideram como fraternidade.

Assim, idealmente, respeitando a sl mesmo, € mais possivel respeitar-se o Outro.
Igualmente, reconhecer a dignidade do Outro &, também, despertar para ainsubstituivel

natureza de nossa propria vida— sempre indissoluvel mente interligada a todas as demais
formas de vida

E para aqueles de temem ai mais uma ameaca doutrinéria, depois do efeito historico de
nossa heranca cultural judaico-cristd— vale pensar sobre nossa propria vivéncia cultural
contermporanea, e lembrar as palavras de Jamjamg Khyentse, lama tibetano: “A
sociedade industrial moderna é uma religido fanatica” 2°. T&o cega e auto-referente em
suaincessante producéo de exclusdo como violéncia estrutural, quanto as sociedades
acusadas de obscurantismo.

Na sociedade industrial contemporanea, o valor de mercadoria € a motivagcdo dominante
para as acles individuais e coletivas, deslocando o poder catalisador das grandes causas
sociais. Isto so reforca a auto-referéncia do sujeito, aprofundando-1he o individualismo,
forca propulsora dos “trés venenos’.

Dai aforca e o lugar do Budismo no ocidente, e sua divulgacéo pelamidia: ele ensina
0 sujeito atornar-se realmente consciente de que a sujei¢cao aos desej os auto-referentes
criam emocdes destrutivas®, responsaveis pelo sofrimento proprio e do outro. Cabe
entdo re-situar nesse contexto o fato de que ainjustica socia que devasta de modo
trégico amaior parte da humanidade decorre do exercicio de formas de vontade politica
gue privilegiam interesses privados de uma elite econdmico-politica, e assim produzem
uma progressiva exclusdo da imensa maioria da populacdo do planeta do acesso aos
meios para a satisfacdo das necessidades mais bésicas da espécie, como alimentacéo,
salide, moradia e educacéo.

29 Prof. Omine, RONKO CELEBRATIONS, 1997, quoted by Ver. Jotoku Thomas Moser, European Shin Buddhist
Conference, 1988.

30 Para um estimulante aprofundamento cientifico-espiritual dos estados mentais destrutivos e uma
proposta de mudanga de paradigma para um estado mental ndo-violento, ver Dalai Lama & Goleman, D.,
COMO LIDAR COM EMOCOES DESTRUTIVAS, Ed. Campus, SP, SP, 2003.
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Um budista acredita que, para que haja esta alquimia de consciéncia, ndo hajuiz
supremo, ndo h& um deus monoteista que decida nossos destinos. Acreditam que a
sabedoria do Buda guia agueles que Ihe sdo receptivos a dar o primeiro passo paraa
libertagdo através do conhecimento do que entendem como o Eu Verdadeiro, aquele em
nos que percebe a natureza impermanente do ego. Assim, seriamos responsaveis pelo
gue somos e fazemos, a nos e aos outros.

O ensinamento do Buda - hoje mais do que nunca - € visto pelos budistas como uma
tremenda oportunidade para a humanidade como um todo. Porque abre caminho paraa
superacdo dos padrdes internos de comportamento, e permite assim realizar nossa
natureza profunda, singular e irredutivel. Extensivamente, poderia favorecer o didlogo
entre as diferencas culturais, politicas e econdmicas.

Um bom exemplo disto nos € dado por Georges Bataille, jaem 1967, em “A Parte
Maldita®"”, quando apresentou o Tibet como uma sociedade pacifica, onde o poder do
Dala Lama era essencialmente religioso, e onde os monges repudiavam a tentativa de
organizacdo militar (“A sociedade desarmada: o lamaismo” 32), enquanto existia, por
outro lado, “A sociedade conquistadora: o 1914%*” |, como uma sociedade organizada em
torno do empreendimento militar.

O ponto de partida é a afirmacao de que a acdo ética é um aspecto da responsabilidade
espiritual ou religiosa, conseqiiéncia da compaixdo experienciada. O Budismo prové a
formacao de valores e estabelece prioridades para a conduta: aqueles que
experimentam a consciéncia budica podem ser mais sensivel's e receptivos as
necessidades e vicissitudes do Outro e mais capazes de partilhar pontos-de-vista, em
lugar de impulsivamente imporem os seus. Este seria um exemplo do duro exercicio do
desapego, conceito téo central aeste pensamento .

Tendo como meta a extingdo do sofrimento nosso e do Outro, ou ao menos sua
relativizagdo, destaca paraisso o papel do desapego e da compaixao, apresentando um
paradigma alternativo de conhecimento e de atitude, capaz de superar os dualismos
constitutivos do pensamento e da experiéncia ocidental.

Perceber a vida deste modo seria entdo acreditar, como disse o fisico Fritjof Capra>* nos
anos 70, que a crise do mundo contemporaneo inicia-se numa uma crise de percepcao,
e que existe a possibilidade de mudar este paradigma dominante, de modo a apresentar
uma proposta ao mundo contemporaneo de construcdo de uma consciéncia que leve a
perder aforcaa Roda dos Desgjos, ou Roda da Anguistia® - que seriam o motor de
Samsara, como é chamada arodaou fluxo incessante dos renascimentos pelo
Budismo.

Algo como se hossa dinamica psiquica, assumindo a postura do Vazio Pleno, o Sunyata,
e relativizando a densidade do ego, passasse a ser e aagir como um software livre —ou

31 Imago Editora, RJ, RJ, 1975.

32 1 dem, p. 128.

33 |bidem, p. 117.

% O PONTO DE MUTACAO, Cultrix, SP, 1986.

% BOEHME, Jacob, in NICOLESCU, B., CIENCIA, SENTIDO E EVOLUCAO, Editorial Attar, SP, 1995.
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sgja, ater aexperiércia de uma mente em que vocé tem pleno acesso ao codigo do
programa.
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