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Resumo

Discuto neste ensaio uma reportagem produzida no antigo oriente conforme a
élica e a edratégia da comunicagdo ndo-violenta.  Tratase de um dos primeiros
registros histéricos de uma reportagem de guerra, e em tempo red. Este registro
gparece no épico indiano Mahabharata. A importancia desta “reportagem” deve-se ao
U gpelo para 0 desenvolvimento de um certo vigor que possibilita a experiéncia da
comunicagdo, enquanto busca de regproximacd0 e recuperacdo do outro como
semelhante  Conforme argumento, o referido episddio, ndo SO reafirma o papel central
da responsabilidede éica da midia para a sociedade, mas também indica que é o
entusiasmo, e néo afé, que move aagdo e a qualifica como justa e ndo-violenta
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Corpo dotrabalho

|. Introducéo

Inspirado na experiéncia transdisciplinar inédita redizada peo Nucleo de
Egsudos Trangdisciplinares de Comunicagdo e Consciéncia-NETCCON.ECO.UFRJ,
coordenado pelo Prof. Evandro Vieira Ouriques’, trato neste ensaio do surgimento da
questdo do dominio do processo de formacdo da vontade, j& no periodo épico do
pensamento da India  Minha contribuicdo, entretanto, ndo resulta do olhar do

profissona em Comunicagdo. Resulta Sm de um olhar exterior, um olhar que parte da

! Trabalho apresentado no VII Encontro dos Nucleos de Pesquisa em Comunicacio — NP. Politicas e Estratégias de
Comunicagao.

2 Possui graduacio em Engenharia Quimica pelo Ingtituto Maua de Tecnologia (1981), graduacio em Filosofia pela
Universidade Federal do Rio de Janeiro (1997), licenciatura em Filosofia pela Universidade Federal do Rio de Janeiro
(1998), mestrado em Filosofia pela Universidade Federal do Rio de Janeiro (2000) e doutorado em Religious Studies
- Mcmaster University (2006). Como Pesqguisador Associado do NETCCON, discute a experiéncia de comunicacdo
desde os seus primordios, no periodo épico dalndia. Contacto: zrubens@uol.com.br.

3 O NETCCON entende o dominio do processo de formago da vontade e o vigor da n&o-violéncia como decisivos
para 0 desenvolvimento da ética na midia e nas politicas e estratégias de comunicagdo. Dai a criagdo pelo
NETCCON na ECO.UFRJ de duas novas disciplinas: (1) Construgdo de Estados Mentais Nao-violentos naMidiae
(2) Jornalismo de Paliticas Plblicas Sociais. E. V. Ouriques trata destas quest@es no artigo “O Vaor Estratégico da
N&o-violéncia para 0 Vigor da Comunicacd” (In Anais do XXIX Congresso Brasileiro de Ciéncias da Comunicagéo.
Tema Geral ESTADO E COMUNICACADO. Brasilia, 2006).
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Filosofia, em especiad das antiges filosofias e rdigides, e que avanca em duas diregdes.
primeiro, conddera criticamente as reagBes a0 modo globaizado contemporéneo pelo
gua termos e conceitos das mais diversas sociedades ancestrais sG0 regpropriados e
revalorizados, e, segundo, avdia, a patir destas revaorizagbes, a experiéncia de

comunicacdo® em seu desgjo de se refundar éticamente.

E com este olhar quase-estrangeiro que identifico o valor e o caréter pioneiro das
experiéncias desenvolvidas pdo NETCCON.  Minha motivacdo com este artigo,
portanto, € ampliar 0 debate em torno da ténue e etnocéntrica linha divisoria entre
aquilo que anda hoe s entende como “primitivo” e “civilizado”, “raciond” e
“irraciond”, “oriente’ e “ocidente’, e assim por diante. Para iso discuto adguns dos
resultados de minha pesquisa de doutorado, frutos da exegese de certos termos
sanscritos em aguns textos fundamentais do periodo épico da India, e que apontam,
claramente, para a mesma direcdo e sentido dos objetivos e resultados ja alcancados
pelo NETCCON.

A exegee que fiz, por exemplo, em reacdo a0 texto intitulado Simad
Bhagavad Gita®, acabou por revdar toda uma Sé&ie de edratégias retdricas e
metodoldgicas, permitindo-me identificar 0 modo segundo o0 qua o universo académico
ocidental opera para desqudificar tudo aquilo que ameace a sua viséo hegemonicaa. Um
dos resultados centrais de meu doutorado foi, justamente, gpontar esse modo segundo 0
qual, desde os tempos da Companhia das Indias Orientais, os orientalistas, a servigo
das indituiches ocidentais, procuraram esvaziar de vaor e importancia varios termos e
conceitos, essencials para a compreensdo e correta avadiacdo dos textos que vinham

sendo objeto de estudos e novas traducoes.

4 Refiro-me ao entendimento destes termos conforme presente, por exemplo, em Marcio Tavares d Amaral, em O
homem sem fundamentos: sobre linguagem, sujeito e tempo (Rio de Janeiro: Editora UFRJ e Editora Tempo
Brasileiro, 1995).

5 O pensamento da india envolve mais de quatro mil anos de histéria e inclui diversos movimentos religiosos,
modernamente agrupados em torno de termos tais como hinduismo, budismo, jainismo, sikhismo e islamismo. O
cenério filosdfico-religioso da India é t&0 vasto que o tempo de uma vida ndo seria suficiente para uma pessoa
conhecer, minimamente, todas as suas variadas caracteristicas. Dentre os textos mais significativos desta tradicao,
encontrase 0 Bhagavad Gita (ou, a Gita, conforme preferem aguns), que teria chegado a sua versdo find,
provavelmente, poucos séculos antes de nossa era. Devido a prépria natureza do texto, sua simples leitura critica
permite que se compreenda um pouco dos debates filosofico-religiosos originados por textos tais como os Vedas,
Upanishades, etc., e que mais tarde iriam influenciar tanto o romantismo alemao, quanto o transcendentalismo norte-
americano. Emerson, Thoreau, Aldous Huxley, Schelling, Nietzsche (e mesmo Hegel), Gandhi e Luther King,
representam apenas algumas destas personalidades, direta ou indiretamente, influenciadas por esta tradic&o oriental .
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No caso do Gita, conforme abordado em minha texs®, as traducbes que se
seguiram anularam o vador do entusiasmo e do vigor do individuo, modificando a
filosofia e a teologia do texto de modo que este passasse a refletir uma espécie de
domesticacdo da fé, totamente estranha a0 texto origind em sanscrito. A vontade do
individuo estaria sujeita, portanto, a aceitacdo de certos dogmas de fé, presentes em
dguma escritura sagrada, ou impostos de fora, por dguma indituicdo religiosa
Conforme demongtro exaustivamente em minha tese, entretanto, o texto do Gita trata,
antes, da emancipacdo do sujeito, uma vez que esimula a acdo no mundo. Em outras
paavras, 0 Gita exorta a agdo enggjada no mundo, bem como estimula a reflexéo sobre
0 ser e a ontogénese mesma desta consciéncia de s, que se recusa a ficar a reboque dos
dogmas de fé’. Logo, quando se avalia 0 modo segundo o qua a academia, a0 longo de

mais de duzentos anos®, apropriou-se de um texto tA0 decisivo para se compreender ndo

5 Rubens Turci, “ Sraddhain the Bhagavad Gita’ (Hamilton: McMaster University, Ph. D. diss., 2007).

" Entendo aontogénese da consciéncia de si no sentido pretendido por L. A. Cerqueira em Filosofia Brasileira —
Ontogénese da consciéncia de s (Petrdpolis. Ed. Vozes, 2002). Cerqueira discute a evolugdo do pensamento

filosofico brasileiro a partir do aristotelismo portugués presente no Brasil colonial. Os jesuitas, em sua reducdo
simpléria da metafisica a esfera dos dogmas cristdos, proibiam o estudo de Galileo (1564-1642), uma vez que este
aceitava a teoria cientifica de Copérnico (1473-1543), de que a Terra girava em torno do sol. Para eles, arelagéo
entre a fé e a razdo (fides et ratio) era aquela discutida no método pedagdgico dos jesuitas — o Ratio Sudiorum,
fundado em Agostinho, Anselmo e Tomas de Aquino., que viam a fé como o pressuposto da razéo -- fides quaerens
intellectum. A partir da invasdo francesa ao Rio de Janeiro em 1711, entretanto, comegou-se a desconfiar desta
sabedoria jesuitica. A pontaria dos canhoeiros escolasticos portugueses, que defendiam o Forte de Santa Cruz, na
entrada da baia da Guanabara mostrou-se desastrosa.  Proibido de se valer dos avangos da ciéncia, em termos de
conhecimentos de balistica e de trgetdrias parabdlicas, o Forte mostra-se incompetente para conter a “razéo

cientifica’ presente na armada francesa. Esta, valendo-se de equagBes e célculos mateméticos rigorosamente
formulados pelos livre-pensadores de entdo, consegue evitar os canhdes lusitanos e tomar a cidade do Rio de Janeiro
sem enfrentar qualquer resisténcia. Foi desta forma traumética que o Brasil comegou a aperceber-se da superioridade
da ciéncia, fundada na arte e no direito de duvidar, em relagdo a escolastica, fundada no dogma. Se no ocidente como
um todo a arte de duvidar instala-se a partir de Descartes (1596-1650), que assim acanga a sua primeira certeza
(cogito ergo sum — penso, logo existo); no Brasil a superacdo do paradigma escolastico, baseado no principio

medieval de conversdo religiosa, sO vai ter inicio com a invasdo francesa. Este movimento representa, portanto, a
ontogénese da consciéncia de s, que surge com o despertar da liberdade da consciéncia, conforme o método

cartesiano de duvidar. Mais tarde, com o surgimento da teoria dos trés estados de Comte (1798-1857) (teoldgico,
filosofico e cientifico), um Brasil traumatizado pelo seu passado escoléstico, se mostrara avido para acolhé-la. Perde-
se, deste modo, a possibilidade de resgatar aquele sentido mais original da metafisica, ndo como dogma, conforme a
sua compreensdo medieval, mas como fonte de todo o livre pensar e de toda a especulagdo verdadeiramente

filosofica. Perde-se, em consequéncia, a ponte que nos permitiria uma aproximagdo mais natural com a sabedoria do
oriente, onde a metafisicajamais se deixou reduzir a esferado dogma.

8 Ainda nZo existe uma traducio propriamente académica do Gita para o Portugués. Em Portugués, a traducdo mais
conhecida, redlizada a partir da versdo inglesa, foi feita pelo fundador do movimento Hare-Krishna, A. C.

Bhaktivedanta Swami Prabhupada. Ha& outras traduges em Portugués, mas ndo possuo o registro de todas. Possuo,
por exemplo, a traducdo do tropicalista Rogério Duarte (Companhia das Letras, 1998), mas €la é antes uma paréfrase
em versos a tradugcdo do movimento Hare-Krishna. H& também a traducéo feita pelo mistico Huberto Rohden

(Martin Claret), mas ndo sei porque razdo, seu texto simplesmente ignora os primeiros 24 versos do primeiro

capitulo. Outro problema é o fato do tradutor ter imposto sobre o texto a sua prépria filosofia e visdo de mundo. Em
Inglés ha inimeras tradugdes — quase 1.000, dentre as mais de 3.000 j& produzidas nas diversas linguas —, mesmo
assim, nenhuma foi ainda considerada definitiva. Ha as traducdes de Barbara Miller (1986), Richard Gotshalk

(1985), van Buitenen (1981), Winthrop Sargeant (1979), Kees W. Bolle (1979), R. C. Zaehner (1969), Juan Mascaro
(1962), Franklin Edgerton (1952), S Radhakrishnan (1948), Prabhavananda e Isherwood, com uma introdugdo de
Aldous Huxley (1944), S. K. Belvalkar (1943), Lamotte (1929), Hill (1928), a famosa e polémica traducéo de Annie
Besant e Bhagavan Das (1905), da Sociedade Teostfica, a tradugdo de Sir Edwin Arnold (1885), através da qual

Gandhi teve seu primeiro contacto com o Gita, e finalmente a traducéo financiada pela Companhia das indias, de
Charles Wilkins (1785) — a primeira traducdo para uma lingua ocidental de que se tem conhecimento.
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0 o Oriente, mas a propria interface entre a esfera da especulacéo filosdfica e a esfera
das digtintas manifestacoes de religiosdade, fica clara a intencdo desta nesma academia

de manter-se eurocéntrica e insensivel ao que Ihe parece estranho, ou estrangeiro.

O texto do Gita assume a questdo da motivacao e da formacéo da vontade como
decisivas no processo de reflexdo éica, de modo que esta deixe de representar — ou estar
a svigo da mord totditéia, que anda hoje procura inibir e reprimir as lutas legitimas
de emancipacéo das classes mais oprimidas, conforme se vé anda no eurocentrismo da
midia.  Precisamente, esta emancipagcdo, segundo me parece, pretendia ja Vyasa, 0
mitolégico ser a quem se costuma atribuir a autoria, ndo O do Gita, mas de todo o
Mahabharata®, e a quem eu vejo, pelas razbes que apresento a seguir, COMo patrono e
fundador da " experiénciamidiética’ que unifica o profissond e a pessoa.

I1. Vyasa: Uma das Primeir as Reportagens de Acor do com a Etica e a Estratégia

da Comunicagdo N&o-violenta

Como parte da investigacdo da ndo-violéncia como estratégica para o campo das
Ciéncias da Comunicacdo, apresento a seguir aquele que pode ser considerado, senéo o
primeiro, um dos primeros regisros histérico-mitolégicos de uma reportagem de
guerra, produzido conforme a ética da comunicacdo ndo-violenta. Este episodio € parte
do épico indiano Mahabharata, que aborda a questéo da responsabilidade social e ética
(aqui entendido como um dos muitos significados do termo dharma’®) e discute a acéo
dtruigta no mundo como forma de promover a judtica socid (aqui entendida no sentido
de restauracdo do dharma).

9 O Bhagavad Gita é uma Escritura Sagrada que consiste de 700 versos e descreve 0 momento do Mahabharata,
congtituido de aproximadamente 100.000 versos, em que a batalha final esta para comegar. No Gita, Arjuna, 0
principa guerreiro dos Pandavas, o cld defensor da ética e das virtudes morais, recusase alutar. A visdo das hostes
inimigas, os Kauravas, formada por ex-aliados, amigos e parentes, desmotiva e deprime Arjuna. Com o decorrer de
seu emocionado didlogo com Krishna, entretanto, Arjuna consegue superar aquele conveniente estado psicol6gico de
apatia e omissdo, tipico dos covardes e daqueles desprovidos de forca interior, decidindo-se, entdo, por assumir sua
funcdo militar de defesa do bem estar sociad. O didlogo, apesar de fundar-se na compaix&o, ocorre sob a forma de
uma sequéncia de argumentos teolGgicos, logicamente encadeados. O processo de transformag@o de Arjuna tem
atraido certa discussdo no meio académico, mas o papel do processo de desenvolvimento da vontade interior, ou
sraddha, nesse processo, é ainda algo pouco explorado.

1% Dharma representa um principio holistico que procura significar os diferentes modos de ser do universo num dado
contexto cultural, e que pode representar adharma (ndo-dharma ) num contexto distinto. Esta relativizagdo do
absoluto na experiéncia do sujeito, torna o sujeito responsavel pelo seu préprio processo de adquirir conhecimento e
transforma-lo, na prética, em sabedoria, para o beneficio, tanto de si proprio, quanto daqueles dispostos a ouvir com
sraddha. No Mahabharata, na passagem MBh 8.69.59 Krishna explica a etimologia do termo ‘dharma’ como
oriundo da raiz verbal dhr (dar sustentagdo, manter) e explica o sentido de ‘dharma’ como ‘aquilo que funciona
dando sustentag&o ao universo e seus processos .
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Surpreendentemente, o referido episddio, que passarel a detdhar um pouco mais
adiante, funciona também como critica a logica da conversdo e dominagéo imperidigas,
baseada na mera persuasdo. O gpelo maior deste texto, conforme defendi em minha tese
de doutorado, funda-se no desenvolvimento de um ceto vigor que posshilita a
experiéncia de comunicagdo, enquanto busca de reaproximacéo e recuperacdo do outro,
de acordo com as exigéncias de uma ética e uma epistemologia halisticas (estas, pode-se
argumentar, representam agumas das possiveis conotagbes que o termo dharma

apresenta no Mahabhar ata), fundadas no ideal de ndo-violéncia (ahimsa).

No episddio em questdo a experiéncia de comunicacdo atende a um desgo
paterno de Vyasa (autor, mas também um dos protagonistas do Mahabharata) de
edabelecer um caminho de abertura existencid que facilite ab seu pervertido filho, o rel
cego Dhritarashtra, desenvolver certos estados mentaist! capazes de provocar nele e em
seus descendentes 0 surgimento de uma vontade dtruidta, forte o suficiente para inibir o
recurso as guerras e a violéncia como forma de satisfazer desgos e necessidades
mesquinhas. Neste ponto do épico, Krishna'?, ainda no exercicio das fungdes de
Embaixador da Paz, ja4 havia percorrido todas as elapas possiveis de nhegociacdo
pecifica. Se o épico identifica o conflito como adgo da ordem naturd da diferenca e
avdia as diferentes formas de auto-afirmacdo dos sujeitos em vias de fazer uso da
violéncia, Krishna procura assigir como pode &s hostes que parecem sucumbir ante os
imperativos dos sentidos™, e que damam pela guerra como Unico meo de se auto-

airmarem.

E neste contexto que podemos, inclusve, vaendo-nos de uma certa licenca
poética, afirmar que, com a narraiva do Gita, Vyasa da inicio a primeira experiéncia de
broadcasting (0 recebimento e atransmissio de sinais de audio e video). Isto porque,
com as seguintes paavras, tem inicio o episddio do Mahabharata intitulado Srimad

Bhagavad Gita (BhG), que descreve os momentos que antecedem o inicio da batalha

11 0u, no dizer de E. V. Ouriques, em suas muitas publicagdes,  fluxo de pensamentos e afetos’.

12 Krishna, além de ser o protagonista do Gita, é também um dos principais protagonistas do Mahabharata como um
todo.

13 Estes, identificados com o desgjo, no sentido psicanalitico de Ouriques.
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(BhG 1.1) Dhritarashtra disse: O Samjayal Reporte o que esté se passando no campo do
dharma, o campo dos Kurus, onde, reunidos e desgjosos de lutar, se defrontam o meu
exército e aguele dos filhos do rei Pandu.™

Samjaya, um sarvicad de cadta inferior, cuja fungdo é conduzir a charrete do re
cego Drhitarashtra, recebe, democraticamente, de Vyasa — pa do rel cego e autor, que
aqui e di intefere no desenrolar da trama — o poder de “receber” 0 que ocorre
diretamente no campo de batalha, de modo a poder reporta-lo para o rei, di mesmo no
palécio red onde ambos se encontravam naguele momento, &flitos, em funcdo da guerra
iminente. Dai que a narrdiva do Gita, composta basicamente do didogo entre o herdi
Arjuna e a divindade Krishna, nada mas sga que a “reportagem” produzida por
Samjayaparao rei cego.

Vyasa consegue, via Samjaya, transmitir fidedignamente para o seu filho, ao
vivo e em tempo red, toda a mensagem do Gita. Além do mais, com os dois diferentes
nives da naraiva, Vyasa digdingue, aravés dos pares DhritarashiralSamjaya e
ArjunalKrishna, 0 modo segundo o qua os justos (Arjund) e os injustos (Dhritarashtra)
acolhem diferentemente as verdades do espirito (Krishn@®®. O exemplo amoroso,
vigoroso e justo de Vyasa em sua relacdo com seu pa € com 0 servo deste casa-se
perfeitamente com a légica discursiva de Krishna.  Através do vigor da comunicacéo de
coracdo para coracdo, Krishna esimula em Arjuna 0 desenvolvimento de um certo
controle e dominio sobre o processo de formagcdo da sua vontade, de modo que este
possa contribuir ativamente, enquanto cidaddo investido de certas prerrogativas
militares, do processo de construcdo de uma sociedade mais judta, iguditaria e ndo-

violenta

N& me causa estranheza, portanto, que Gandhi, por exemplo, tenha elegido o
Gita o texto por exceléncia de onde retirar os subsidios para criar 0 seu movimento

baseado em termos como: ahimsa (ndo-violéncia), satyagraha (forca do espirito),

14 Onde ndo estiver indicado de outro modo, a traducio do origina em sinscrito é de minha autoria. N&o é mera
coincidéncia que o primeiro termo no primeiro verso do Gita sgja‘dharma’. Conforme discuto mais adiante, dharma
€ um conceito chave para se compreender tanto o Gita quanto o Mahabharata.

15 vale lembrar que dentro da simbologia indiana a charrete representa o corpo, os cavalos que puxam a charrete
representam a mente, quase sempre indomavel, e o charreteiro representa o espirito que anima o corpo. Logo,

enquanto Arjuna tem em Krishna o condutor de sua charrete e dedica a ele o respeito e submisséo que a mente deve
ter em relagdo a vontade espiritual superior, Dhritarashtra ndo vé em seu charreteiro nada mais que a expressao de um
servical aquem se deve pouco respeito, ainda quando sua fungdo sejaguiar e servir de olhos para o rei, que é cego.
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sarvodaya (0 bem comum), e assm por diante. O que me causa estranheza € o fato do
ocidente ter se recusado a prestar atencéo a este texto, mesmo que minimamente, para

reconhecer este registro historico.

[1l. A Relevancia do Episddio do Gita no Contexto da Experiéncia da Comunicacéo

Consderando-se a necessidade de diviar a tensfo entre os valores eurocéntricos
da globdizacdo e agueles inerentes a subjetividade do individuo, ha que se ter em conta
0 papel que os digintos dispositivos mididticos exercem no processo de tratamento da
informacdo. Deste modo, imagino, a experiéncia de Vyasa surge praticamente como o
primeiro exemplo histérico do que se chama hoje de midiativismo, e a reportagem do
Gita s goresenta, €la mesma, como uma especie de conceltuacdo deste midiativismo,

fundado no dominio do processo de formacgéo da vontade, como veremos a seguir.

No inicio do Gita Arjuna modrase indeciso e conddera a possibilidade de
desertar da guerra O didogo encerrase, entretanto, com Arjuna convencido da
necessdade de lutar pdo bem comum. Sua luta, bascada em ideais nobres, sera
dtruista, atendendo as obrigagdes de sua funcéo militar de protecdo de seu povo, da
soberania de seu reino e dos ideais de justicaa Em termos da experiéncia do Ocidente,
tdvez a imagem que mais guarde semehanga com esta de Arjuna finmente decidindo-
se por tomar parte na batalha sga aquela de Joana D’Arc, que representa um ser em
dntonia com um chamamento divino. Tanto no caso de Arjuna quanto no de Joana
D’Arc, 0 que se busca ndo € vinganga, ou qualquer coisa que se define em termos vis, €
sm um desgo nobre de colaboracdo no processo de restauracdo de niveis mas

toleraveis de justica socid.

No Gita, é sraddha, quando entendida como entusiasmo, vigor, convicgao e
forca do espirito, que representa a causa imediata que conduz Arjuna a acdo necessria,
gue € a um sO tempo, ndo-violenta e amada.  Interiormente ndo-violenta, porque em
obediéncia as leis do coracdo, sempre voltadas ao bem; e armada porque se expressa,
objetivamente, pela espada fisca elou smbdlica que se apresenta como o histuri
médico, que corta fundo para eiminar o tecido cancerigeno que teima em ndo parar de

s desenvolver.
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[11.1. A Sincronicidade entre a Experiéncia Narrativa e a Discussio Etica

No Mahabharata® como um todo, bem como no episédio do Gita, a discussio
centra-se naguela ética (dharma) que s desenvolve em funcéo de nossas escolhas (BhG
3.35), com base naguilo que acreditamos congtituir o melhor curso de agdo a ser tomado
em dado momento'’. Dai que dharma surjano Gita como o termo que abre o primeiro

verso (BhG 1.1), constituindo-se, a sequir, objeto de intensa especulaco filosdficat®.

A questdo que abre o primero cepitulo do Gita diz respeito a0 vdor e
sgnificado da acdo, conforme deixa antever 0 pedido do rel cego, desgoso de saber
como se comportam os dois exércitos na guerra Em resposta Samjaya inicia a
descricdo da atitude do generd de guerra Duryodhana, filho do rei cego, cujo egoismo e
sede de poder o tornam anda mais cego que seu proprio pai. Em seguida, Samjaya
reporta como Arjuna, dtruista e de coracdo puro, ndo tem interesse nenhum naquela
guerra e condgdera, inclusve, em nome da paz, a possbilidade de renunciar a defesa do
estado de direito, entregando a0 tiranico Duryodhana o controle do reino. Indeciso
sobre 0 que condituiria a acdo mais correta e virtuosa a se tomar, entretanto, Arjuna
prefere pedir o consalho de Krishna.

A reportagem de Samjaya sobre o modo ético de Arjuna, disposto a ouvir,
refletir e seguir a via da acéo virtuosa, conforme ditada pelo seu proprio coracéo,
contrasta com 0 modo anti-&ico do rei. Ese acolhe com desconfianga inclusve o
proprio discurso de Samjaya, pois 0 seu relato sugere uma certa dededdade, uma vez
que ndo representa 0 que O rel desgaria ouvir. Incapaz de se motivar com o discurso
inflamado de Samjaya, o re ouve aguelas palavras como uma raposa velha ouve a um
sermédo que |he desagrada — com o coracéo endurecido e surdo aos clamores de justica.
As pdavras de Samjaya sdo insuficientes para que o rei se encha de vigor, adtruismo e
ordene que seu filho desista daquela guerra motivada pelos desgjos tiranicos do rei de

atender aos caprichos do seu filho. Se, de um lado o Duryodhana quer o poder a

16 Para uma répida familiarizaco com a histéria dos estudos académicos sobre o Mahabharata, sugiro a leitura da
tese de Aditya Adarkar, “KarBain the Mahabharata” (Chicago: The University of Chicago, Ph. D. diss., 2001).

17 Kane abre seu History of Dharma+astra com um estudo sobre o significado do termo dharma, que aparece em
passagens do Rigveda com o significado de “aquilo que da suporte ou sustentagdo a’, “rituais e ordenangas
religiosas’ e também “regras de conduta e principios rigidos’ (1968, vol.1, 1-6).

18 Conforme Kane nos alerta, no préprio Mahabharata (MBh 1.2.83) se diz que Vyasa compds o texto como um
grande tratado sobre quatro grandes temas. o dharma (Dharma-sastra), a arte de governar (Artha-sastra), o desgjo
(Kama-sastra), e a via darealizacdo humana (Moksasastra) (Kane, 1968, vol. 1, 349-50).
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qualquer preco, do outro lado, Arjuna SO quer o bem e a jusica, e consdera,
inicidmente, com Krishna se a paz da submissfo e escravidd ndo seria superior ao

estado de direito e justica que se pretendia acancar com aguerra.

Deste modo, Vyasa, a0 permitir que Samjaya reporte ao rei os fatos da guerra,
gpenas consegue que o rei cego represente no episddio do Gita um Unico e Smples
papel — o de primero ouvinte, mas sem sraddha, daquela didética em torno da éica
Vade dizer, nesta ténue interface entre a reportagem em que se conditui o Gita e os fatos
conforme eles sBo assmilados no paé&cio, posiciona-se Vyasa, sincronizando 0 dscurso
e a prética de uma recém-fundada midia, introduzindo, deste modo, a questdo ética no
selo da experiéncia narativa  Em outras pdavras, Vyasa possbilita que a propria
reportagem de Samjaya funcione como indrumento de midiativismo. E, s td
midiativismo se mostrou impotente para tocar o rel, ndo se mostrou impotente para tocar
os coragdes de milhdes de cidaddos que eegeram esta reportagem como forma de se
ingrumentalizarem e enggarem em diversas lutas sociais. Néo é necessario discutir
agui, portanto, as razdes que teriam levado o épico como um todo a ser considerado,

Send0 0 maior, um dos maiores tesouros da I ndia.

Embora as questdes de carater socio-politico que o Mahabharata gpresenta nem
sempre tenham sido motivo de atencéo por parte dos letores indianos — estes, em gerd,
mais interessados na rdigiosdade subjacente ao texto — € inegave a motivacéo
politico-socid de Vyasa, quando este concede “visdo divind’ (ivyacaksus) a Samjaya.
Deste modo, Vyasa consegue passar um verdadeiro sermé&o em seu filho, o rei cego, e
ainda documenta o ocorrido para que ito sSirva de licdo as geragbes seguintes. E isto,
provavelmente, porque este autor (ou compilador) quase-mitologico ja acreditava,
naguela época, no poder que um discurso honesto sobre aredidade tem inclusve para,

Nno momento oportuno, transformé-la.

Que poder é este? De onde ele surge? Este poder surge de Vyasa e de seu texto,
e s chama sraddhd'®. Expressa-se como vigor e entusasmo naguelas pessoas que,

inflamadas com critério e método, lutam sob a bandeira da é&ica e das causss

1 Em termos mais ocidentais, a necessidade de sraddhé pode ser compreendida, por exemplo, no velho ditado
Inglés, “Even the devil can cite scripture!” Quer dizer, se 0 seu coragdo ndo estd naquilo que vocé esta redlizando,
entdo vocé ndo esta realizando nada.
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socioambientais.  Conforme se diz, claramente, em BhG 18.71, sem sraddha nenhuma
aividade pode ser consderada como tendo Sido praticada adequadamente. 1sto porque
sraddha representa o dominio mesmo sobre 0 processo de formacéo da vontade e, como
tal, representa aguela forca de espirito que Vyasa esperava ver nascer em seu filho, de

modo que este pudesse se tornar um verdadeiro soberano.

Quando Vyasa vidta seu filho, no preciso momento que antecede o desenrolar
da batadha, ee se assegura de que o rel e seus descendentes possam ter acesso ao
didlogo ocorrido entre Krishna e Arjuna e que conditui o Gita. Vyasa pretende que
todos reflitam sobre o dgnificado da éica e da judtica (dharma, como visto). E ido
Vyasa faz por amor. Amor ao seu filho e também a justica. Vyasa quer, por exemplo,
que seu filho aprenda quais sdo as consequéncias do egoismo desmedido e da sede por
poder a todo custo. Ao conceder a “visfo divind' a Samjaya, Vyasa posshilita que
fique registrado quais s as implicagbes que decorrem em funcdo de se tomar decises
guiado (Arjund), ou ndo (Dhritarashtra), por este vigor e entusasmo de natureza ética

que condtitui sraddha como um enggjar-se de forma virtuosa no mundo.

Em suma, a experiéncia de midiativismo em Vyasa é uma tentativa de previnir a
perpetuacéo da tirania nos diferentes dominios demarcados pelo termo dharma, desde o
politico aé o rdigioso. Por um lado, permite-se que Samjaya, um sarvica, ensine o rei
matérias que competiria a0 rel ja ter ciéncia — por exemplo, a questdo da guerra e as
suas causas. Por outro lado, o préprio dilema mora de Arjuna em relacdo as razdes
para optar pela guerra apontam para a solugdo pragmética de Krishna, de se Iutar, de
coragao, pelas causss justas, sem se dexar intimidar por nada, nem mesmo pelas
amegas de declaracdo de guerra. E, na impossibilidade de se as evitar, que e fique em
paz ainda que na guerra, lutando com firmeza para jamais trair ou violentar os ideais de

justica e do bem estar coletivo.

[11.2. O Processo de Formagao da Vontade como Tema do Gita

A traducdo, correntemente usada no ocidente, de sraddha como ‘fé inviabiliza,
como dito, a compreensio do processo teoldgico, segundo o qua se da a transformacéo
de Arjuna. Entretanto, quando sraddha é traduzida, principamente, como ‘entusiasmo’

ou ‘forca interior’ consegue-se diminar as gparentes contradicbes do texto e entender as

10



Intercom — Sociedade Brasileira de Estudos | nterdisciplinares da Comunicagdo
XXX Congresso Brasileiro de Ciéncias da Comunicagio — Santos — 29 de agosto a 2 de setembro de 2007

razbes que teriam levado Arjuna a decidir-se por lutar. Foi a partir desta constatacéo
gue consegui revitdizar e praticamente refundar a &ea de estudos sobre o Gita —
duzentos anos de equivocos e ma-entendidos teréo que ser passados a limpo. Estes
movimentos de reavaicdo e revisdo, entretanto, ndo sfo de todo novos. O Bradl
mMesMo j& comega a recondtruir a sua histéria, procurando por novos dados a partir de
narrativas e pontos de visa que privilegiam os povos indigenas e os descendentes

africanos, vitimas do processo de colonizagéo.

Ao traduzir, portanto, o termo srad-dha (de srat, coracdo; e dhd, colocar) como
‘forca interior, vigor e entusiasmo’ pretendi capturar aquele sentimento de vinculacéo
social?®, experimentado por Arjuna, uma vez que ta vinculagio se da aravés daquilo
gue o Gita chama atman — o universa principio de vida presente em todos nés. Quando
s eda tomado por esta consciéncia organica de que este universa define a divindade
gue reside no interior do coracdo (gr.'en-theos — ter Deus em nosso interior, conforme

sugere a raiz grega de ‘entusiasmo’

), experimentase sraddha como um estado de
degria expiritud e contentamento.  Traduzir assm sraddha Sgnifica, portanto, dar
conta da propria teologia do Gita. Isto porque sraddha representa a dimensdo da

subjetividade na experiéncia humana.

Além do mais, e ido interessa de maneira decisiva a0 pensamento académico da
pos-modernidade, sraddha representa uma manifestacd natural do préprio corpo.
Decorre antes da atitude de cada um, que de uma classe de normas ou mandamentos
morais. Dai sraddha ndo se relacionar com a fé nem com os diferentes tipos de acdo em
termos absolutos, pois sraddha deriva dos motivos que se tem para agir, num dado

contexto, deste ou daguele modo.

Logo, o entendimento de sraddhda como aquela zelosa disposicdo de espirito,

cuja forca motriz € o amor universa e o bem esar comum, explicam o Gita como uma

2 vae dizer, ‘vinculagdio social’ no sentido pretendido por E. V. Ouriques em “Comunicacdo, Educacio e
Cidadania: quando liberdade e vinculagdo socia sdo apenas Um” (Revistado Centro de Ciéncias da Salide da UFRJ).

2l Quem faz as coisas de coragso, tem crédito. Estainterpretacio ainda nos faz recordar que o termo latino ‘ crederé
— que se traduz pelo termo ‘creed” em Inglés, e pelo termo ‘credo’ em Portugués — pode ser, etimologicamente,
derivado do termo Sanscrito ‘srad-dh&’, através da primitiva raiz Indo-européia kred-dhe. O sentido metaférico de
‘fazer de coragdo’ esta presente em ambas variantes, o que prova a sua origem comum. W.C. Smith exemplificaeste
ponto numa nota de rodapé com a gjuda da seguinte passagem biblica: “Where your treasure is, there will your heart
be also” (Mahew 6:21 and Luke 12:34). Ver W.C. Smith’'s Faith and Belief (Princeton: Princeton University Press,
1979, n.35, 223).
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reflexdo sobre o processo de formacéo da vontade. Deste modo, pode-se argumentar
gue Arjuna se decide por lutar porque se convence desta necessidade. Sua decisio é
ritudigica e funcéo de sua renovada sraddha. E por ser a acéo ritud o eemento centra

do Gita, umavez que Arjunaresolve lutar, o Gita se encerra.

Conforme o texto sugere, quando Arjuna decide-se por lutar, de o faz mesmo
sem ter prazer niso. Ele ndo sente prazer nem desgo de matar 0S Seus parentes e
amigos. O que o move é unicamente sraddha — o dimento da vontade. Através de sua
sraddhd Arjuna identificase com aguela préxis desinteressada que da corpo a uma
filosofia socid e pratica palitica (dharmayuddha) capaz de derrotar, no campo de luta
da judtica (dharmaksetra), as hostes inimigas, que se opdem aos vaores holisticos do
coracdn. Arjuna aprende a cultivar aguela vontade dtruista e autbnoma que brota de
sua préopria consciéncia (atman), levando-o a reavdiar a sua prépria missio
(svadharma), bem como o entendimento daquilo em que se conditui, numa da
circungténcia cultura, a propria justica @harma). A mensagem que o texto transmite é
que, num certo sentido, todos sentimos o0 que € certo e errado. E a medida deste sentir,
vem de sraddha, que expressaria, portanto, tanto um querer e saber fazer quanto aquele
preciso sentimento que nasce do coracdo e nos permite identificar o que é e o que ndo é

que vae a penafazer.

V. Conclusao

Em Vyasa a midia se indaura ja com a responsabilidade ética de sndizar para o
bom funcionamento da sociedade. Dedta forma, a experiéncia pioneira de midiativismo
de Vyasa modtra-se relevante para o debate atua sobre o vigor da comunicagdo e do
dominio do processo de formagdo da vontade. Se Vyasa denuncia a violéncia ao longo
do Mahabharata, € porque quer a &ica do Gita como 0 seu antidoto. Isto fica claro
guando o termo sraddha é entendido como vigor e entusiasmo. Saddha decorreria,
portanto, ndo de uma fé imposta e controlada de fora, mas de um sentimento interior,
gue desabrocha no sujeito quando este coloca 0 coracdo naquilo que acredita ser o justo
e 0 melhor, ndo em termos de beneficios préprios, mas para todo o grupo do qua se

sente fazer parte.
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Vyasa parece querer legitimar, portanto, sraddha como a marca caracteristica
que define o vador de cada um. Uma vez que o dharma ndo pode jamas ser
estabelecido como dogma, 0 que nos resta € a utilizacdo de sraddha como a bussola que
gndiza 0 quanto nos gproximamas, ou nos afastamos, em cada nova Stuagdo que a vida
nos gpresenta, daquilo que acreditamos condtituir o dharma. Em suma, pode-se dizer
gue sraddha no Gita surge como aguele tipo especid de sentimento dtruista e forca
interior que nasce no coragéo e inflama todo 0 nosso ser, autorizando-nos a decidir
sobre como e quando nos enggiarmos numa dada luta.  Logo, por ser entendida como
agquela categoria que € essencia em todos 0s processos de ativismo e mobilizacdo
socid, e por sr um demento comum a todos os povos, independentemente de suas
culturas, sraddh& ndo pode ser, repito, traduzida por um termo passivo e sectario como
fé.

Em suma, a0 ancorar-se no entusasmo e forga interior de Samjaya para dar
forma a reportagem do Gita, e ao fazer de sraddhé& o motor do processo de formacéo da
vontade de Arjuna Vyasa indaura, na redidade, o midiaivismo como ingéncia

essencia, se ndo definidora, da propria midia
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