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Resumo

Este trabaho trata as multiplas manifestagbes do mito dentro da sociedade campista —
Campos dos Goytacazes-RJ. E fato que hd uma necessidade de arquétipos a serem
seguidos e se faz latente a figura da rdigido, pois sua propria esséncia traz modeos. Ao
longo desse estudo, exposto agui em fragmentos, pode-se perceber que dguns campistas
acadbaram por se transformar em mitos, uma vez que suas vidas influenciaram na
formacdo culturd desta sociedade. Seus nomes, incdusve, nomeam agumas das
principais ruas da cidade.

Palavras-chave
Cultura Urbana; Campos dos Goytacazes, Mito.

1. O Conceitode M ito

O mito é muito mais do que uma mera imagem, é uma
expressdo simbdlica cujos valores sdo carregados de conotagdes
afetivas, 0 que caracteriza seu poder de seducéo. NOVASKI (1989, p.
37)

Pode-s2 entender o mito como uma narrativa tradicional com cardter smbodlico,
gue tem uma edreita relacd com a cultura e a religido de um determinado povo. Edas,
diés, so paavras que ndo se dissociam: mito, religiéo e cultura

O mito, num sentido amplo, busca ilustrar os episddios da vida, os fenbmenos
naurais, as procedéncias do mundo e do homem através de divindades e criaturas

sobrenaturais. Ndo se pode entender, porém, que ele estgja relacionado apenas a0 campo
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do transcendente. Num sentido mais restrito pode responder a0 desgjo de representar 0s
tracos histéricos, culturais e sociais que definem um povo.

Mito e filosofia tém explicaches opodtas. A Ultima busca explicar a redidade,
por meo da razéo e da ldgica, enquanto a outra ndo explica de maneira raciond a
redidade, procura interpretéla a partir de fabulas e outros, e nem sempre ha sustentacéo
tedrica

A patir de estudos sobre esse tema pode-se perceber que acontecimentos
histéricos podem se converter em mitos se na cultura em gue acontecem carregam uma
smbologia sgnificetiva

A verdade € que todas as culturas tém seus mitos mesmo que muitas vezes ees
sgam a exteriorizagcéo de modelos de pessoas comuns. Segundo o estudioso briténico H.
J. Rose (1967)* o mito é uma manifetacio antropolégica complexa e de dificil
definicdo “produto da atividade da imaginagdo ingénua sobre os fendmenos da
experiéncia’, ou sga, resultado dos edforcos da intuicBo imaginativa para explicar
questdes como a origem e 0 destino da humanidade, as estruturas sociais, a natureza e a
morte.

O conceito de mito muitas vezes esta associado a mentira, ilusdo, idolo e lenda
O mito ndo é uma mentira, pois é verdadeiro para quem vive. A naracdo de
determinada historia mitica € uma primeira atribuicdo de sentido ao mundo, sobre o qud
a afetividade e aimaginacéo exercem grande papd.

Pode-se dtar como exemplo o mito de Pandora, que, enviada aos homens, abre
por curiosdade a caixa onde saem todos os males. Pandora consegue fecha-la a tempo
de reter a esperanca, Unica forma do homem n&o sucumbir as dores e aos sofrimentos da
vida Assm, esta naracdo mitica explica a origem dos mdes, sendo esta a Unica
maneira de compreender tal realidade.

N&o se pode afirmar também que o mito sga ilusfo, pois sua higtéria tem uma
raciondidade, mesmo que ndo tenha uma légica, por trabadhar com a fantasa Deve-se
diferenciar mito e idolo, pois mesmo exigindo uma relacdo entre ees, 0 mito € muito
"maior" que o idolo (objeto de paixdo, veneracao).

Segundo Cassirer, em O Mito do Estado, embora exista uma diversidade de
manifestagbes miticas entre os mais diferentes povos e culturas, devemos procurar pelo

seu emento comum, aquele que permite uma unidade na diversdade:

4 Disponivel em: http://www.joraga.net/contos/pags/51lendas.htm. Acesso: 6 dez. 2006
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0s sujeitos do mito e os atos rituais sdo de uma infinita variedade; na
verdade sd0 incalculaveis e insondavels. Mas os motivos do
pensamento mitico e da imaginagdo mitica sdo, em certo sentido,
sempre 0s mesmos. Em todas as atividades e em todas as formas de
cultura humana encontramos uma “unidade na diversidade’. (1946, p.
53)

O mito, por vezes, € confundido com o conceito de lenda, todavia esta ndo tem
compromisso nenhum com a redidade. S&o histérias sobrenaturais, como € o0 caso da
Mula Sem Cabega e do Saci Pereré. O mito ndo é exclusivo de povos primitivos, nem de
civilizagbes nascentes, mas existe em todos os tempos e culturas como componente
indissocidvel da maneira humana de compreender a redlidade.

Muitos estudiosos consderam que formas do pensamento mitico continuam
presentes em numerosos fendmenos culturais do mundo moderno. © homem moderno,
tanto quanto o antigo, ndo € SO razéo, mas também afetividade e emocdo. Hoje em dia,
0S melos de comunicacdo de massa trabdham em cima dos desgos e ansdios que
exigem na naureza inconsciente e primitiva O mito recuperado do cotidiano do
homem contemporaneo, ndo se apresenta com a aorangéncia que se fazia sentir no
homem primitivo.

Os mitos modernos ndo abrangem mais a totalidade do real como ocorria nos
mitos gregos, romanos ou indigenas. Os super-herGis dos desenhos animados, bem
como 0s personagens de filmes, passam a encarnar, fundamentadmente, o bem e a
justica, assumindo uma espécie de protecdo imagin&ia. Como mito e razéo habitam o
mesmo mundo, 0 pensamento reflexivo pode rgetar aguns mitos, principdmente os
que vinculam vaores destrutivos.

2. Mitoerdigiao

Rdigido (do laim rdigio, cognato de rdigare, "liga”, com referéncia a lagos
gue unam o homem a divindade) € como o conjunto de relagbes tedricas e préticas
estabelecidas entre os homens e uma entidade superior, a qua se rende culto, individud
ou coletivo, por seu carde divino e sagrado. Assm, rdigido conditui um corpo
organizado de crencas que ultrgpassam a redlidade da ordem naturd e que tem por
objeto 0 sagrado ou sobrenatura, sobre o qual eabora sentimentos, pensamentos e

acoes.
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Mito e rdigido condituem abordagens paddas. O mito inclui  atitudes
religiosas, histdricas, folcléricas e socias, com as quais pretende explicar, de forma
espontanea e imediata, aspectos da redidade ingpreensivels para a razéo. Ja a religido
gpresenta uma mensagem mals concreta, gestada, na maioria das vezes, da revelacdo de
Deus.

Alguns especidistas, como Mircea Eliade (1993), edtudioso de higtdria
comparada das rdigides, aribuem importancia especid a0 contexto religioso do mito.
Com efeto, so muito freglientes os mitos que versam sobre a origem dos deuses e do
mundo, dos homens, de determinados ritos reigiosos, de preceitos moras, tabus,
pecados e redencao.

O mito, portanto, € uma linguagem apropriada para a religido. Isso ndo dgnifica
que a religido, tampouco 0 mito, conte uma histdria fasa, mas que ambos traduzem uma
redlidade que transcende 0 senso comum e a racionalidade humana e que, portanto, ndo
cabe em meros conceitos anditicos. Rdigido e mito diferem, ndo quanto a verdade ou
fasgdade daguilo que narram, mas quanto ao tipo de mensagem que transmitem.

A mensagem rdigiosa gerdmente exige determinado comportamento perante
Deus, 0 sagrado e os homens, e € muitas vezes, formulada de forma compativel com
conceitos racionals € em doutrinas sstematizadas. O mito drange maior amplitude de
mensagens, desde atitudes antropol 6gicas muito imprecisas, até contelidos religiosos.

Segundo o deméo Carl Gustav Jung (1977) os mitos seriam a manifestacdo dos
arquétipos ou modelos que brotam do inconsciente coletivo e condtituem a base do
psquismo. De uma forma ou de outra, a maior pate dos estudiosos consdera o
pensamento mitico como uma dividade vivencid, intuitiva e smbdlica, reacionada a
temas que transcendem a experiéncia ou arazéo.

As samdhancas com a rdigido mostram que 0 mito se refere, a0 menos em seus
niveis mais profundos, a temas e interesses que transcendem a experiéncia imediata, o

Senso comum e arazao: Deus, aorigem, 0 bem e o mal, o comportamento ético.



Intercom — Sociedade Brasileira de Estudos | nterdisciplinares da Comunicagdo
XXX Congresso Brasileiro de Ciéncias da Comunicagdo — Santos — 29 de agosto a 2 de setembro de 2007

3. O surgimento de alguns mitos campistas

Campos dos Goytacazes’ tem esse nome por causa dos indios goitacds que
viveram neda terra, antes da chegada dos portugueses, em 1627. A cidade tem a maior
producdo de dcool e petrdleo do Brasl e foi a primeira da América latina a ter energia
elérica

3.1. Felipe Uebe

Felipe Uebe nasceu no Libano, no inicio do século XX (1910), quatro anos mais
tarde estoura a primeira guerra mundia. Vem para o Brasl em 1923 a cidade de Rio
Bonito no Estado do Rio de Janeiro. ApGs terminar 0 ensno médio ingressa na
Faculdade de Medicina do Rio de Janeiro. As dificuldades financeiras eram muitas e
para conseguir prosseguir na faculdade era custeado por doisirméos.

No momento de escolher a especidizacéo ele opta por cirurgia e em 1933 recebe
seu diploma. Algum tempo depois chega a cidade de Campos dos Goytacazes, fica num
hotel local e di mesmo atende seus pacientes.

O Dr. Fdipe Uebe, como agora era chamado, atendia todos seus pacientes no
hotd em que estava hospedado, inclusive redizava operagcBes. O que ndo excluia que,
apos doze horas didrias de trabalho, ele fosse as casas de pacientes para socorré-los e

ainda a Santa Casa. Tudo sem se preocupar com recompensa material.

N&o visando recompensa material, o Dr. Felipe pde-se a servir
a0 povo, principamente aos humildes que, até entdo, morriam por
falta de recursos. Jamais cobra uma consulta. As pessoas de posses e
reconhecidas é que colocam em seus bolsos certas importancias em
dinheiro. (CARVALHO, 1985, p. 321)

Em outro ponto o Carvalho complementa:

A noite, apds ter atendido centenas de pessoas, Sob remuneracio ou
ndo, sem ter amogado ou jantado, va encontrar-se com aguns amigos
a mesa dos cafés, que o0 aguardam para jogar "Paavras
Caprichadas...". Paga, toda a despesa. Retira do bolso, notas
amassadas, ai colocadas por aguns clientes, cuja soma desconhece.
(1985, p. 321)

5 Estado do Rio de Janeiro, Brasil.
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O médico clinicou em Campos dos GoytacazessRJ e Séo Fiddis-RJ, operava
pacientes com problema de gpéndice, com muita seguranca. Viveu uma vida de grandes
feitos médicos morrendo aos trinta e trés anos de febre tiféide, com pouco menos de
dois meses de casado.

ApoOs sua morte a cidade campista, especidmente, as pessoas que conheciam
Fdipe sfo invadidas de profundatristeza e ele é lembrado por muito tempo.

O povo campista, como prova de gratidao, oferece-lhe um rico
mausoléu no Cemitério do Cgu. Faz mais. da a uma rua da cidade, o
Seu nome.

Por muito tempo os pobres infelizes de Campos ndo conseguem
esguecer 0 nome desse grande benfeitor. Jamais ha de sentir o togque
misterioso das méos milagrosas do incomparéavel e humanitério Dr.
Felipe Uébe. (CARVALHO, 1988, p. 322)

O caso de Fdipe Uebe demonstra que a sociedade, de uma maneira gerd,
mitifica um modelo que expressa 0 mundo e a redidade humana, mas cuja esséncia é
efetivamente uma representacdo coletiva que chegou até o presente através de véias

geracoes.

3.2. Nina Arudara

No ano de 1916 nasceu, em Campos dos Goytacazes, Maria da Conceicéo
Aruera que mais tarde passou a ser chamada de Nina Arueira. Aos doze anos de idade
publicou seus primeiros escritos e mais tarde ingressou na careira politica. Morreu em

1935, com gpenas dezenove anos.

A jovem escritora era um espirito emancipado, menos por
influéncias de leituras ma assmiladas, que pela prdpria compreenséo
precoce do mundo. Era de se admirar a seguranga com que, em pleno
verdor da mocidade e sem uma cultura Sstematizada (pois
interrompera até seu curso na Escola Normal), encarava as questdes
mais complexas da organizagcdo politico-socid. Ela se permitiu tomar
a liberdade na critica e no combate a certos vicios, e agumas de suas
producBes ndo podiam ser publicadas, porque os leitores do jornd,
chamados burgueses, formam um pulblico heterogéneo, quanto a
diversdade de classes, mas em que predomina a velha educacéo
preconceituosa e hostil aos modernos avangos do pensamento [...]
(Jornal Monitor Campista, Campos dos Goytacazes, 19 mar. 1935)
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A luta politica de Nina Aruera foi a favor de uma sociedade mais iguditaria
visando um mundo melhor e no contexto ch cidade de Campos dos Goytacazes ela se

fez lider e buscou viver os seusideais de vida

E tal foi 0 seu trabaho que logo cedo se fez conhecida fora dos
limites de Campos e do Estado. Ela se sentia mais que consciente da
estrada que percorria na sua jornada ideologica, era um batalhar
constante, uma arrancada decidida, bafejada, ndo pelo direito da forca,
mas pela forca do direito, direéto humano, snénimo da Justica
(CARVALHO, 1988, p. 295)

Setenta e um anos gpds a morte de Nina Arueira ela é lembrada até hoje,
pois sBo muitas as vezes que seu nome € lembrado através de conferéncias e livros. O
gue se pode perceber é que ao observar as vérias vertentes do mito ele acaba por ter a
findidade de acomodar e tranqlilizar o homem que vive num mundo inseguro,
assugtador e muitas vezes hodtil. Ele, de certo modo, fixa moddos exemplares de todas

as fungbes e atividades humanas.

4. Asinfluéncias do mito

Pdo cardter smbdlico que reveste, 0 mito pode ser consderado manifestacéo
artitica e geradora de ate. Em cada povo e civilizagdo, os mitos so fonte de inspiracéo
para as mais diversas obras de arte, assm como as fantasas e criagbes imaginarias dos
sonhos sfo também estimulos a atividade artigtica,

Os monumentos megditicos, a disposicdo dos tumulos e a maneira de congruir
0s templos sB0 a expressdo plagtica da mitificacdo de um ser. A prépria arquitetura
cléssica, a0 iguada a edtrutura dos templos e dos paéacios da administracéo civil, ndo fez
mais que plasmar 0 mito do homem renascentista — aquele que se converte em centro do
universo e acaba por proclamar deusa a sua propria faculdade raciona. Desse modo, as
culturas antimiticas — aquelas que rebaixam 0 mito a mera literatura — podem terminar
por incorrer ém novos Mitos.

Uma conexdo mas edreita, embora menos definida, pode ser gpontada entre
mito e literatura O mito € origindmente uma naracdo ord esponténea que se crigtdiza
a0 longo de geragOes. A literatura tende a explicar, a darificar e desenvolver o mito que
havia nascido de forma fragment&ria e, por vezes, pouco coerente. A medida que é

adaptado a esfera e as dimensdes da vida humana, manipulado e eaborado
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conscientemente pelos individuos, 0 mito se dilui em suas caracteridticas originas para

tornar-se lenda, saga, epopéia, fabula, histdria, conto e novela

5. Consider agbesfinais

Nas civilizagbes primitivas, 0 mito desempenha uma funcéo indigpensivel: de
exprime, exdta e codifica a crenca; sdvaguarda e impde os principios morais, garante a
eficacia do ritud e oferece regras préaticas para a orientacdo do homem. O mito é um
ingrediente vitd da divilizagdo humana; longe de sr uma fabulagdo vd de € a0
contrario, uma redidade viva a qua se recorre incessantemente endo €, absolutamente,
uma teoria dbdtrata ou uma fantasa artistica, mas uma verdadeira codificacdo da
religido primitiva e da sabedoria pratica.

Decifrar 0 mito €, pois, decifrar-se. E, como afirma Roland Barthes (1990), o
mito ndo pode, conseqlientemente, "ser um objeto, um conceito ou uma idéia de é um
modo de dgnificaco, uma forma'. Assm, ndo s ha de definir o mito "pelo objeto de
Sua mensagem, mas pelo modo como a profere”.

O mesmo Roland Barthes (1990), diés, procurou reduzir, embora
gdgnificetivamente, o0 conceito de mito, apresentando-o como qualquer forma
subgtituivel de uma verdade. Uma verdade que esconde outra verdade. Tavez fosse
mas exao defini-lo como uma verdade profunda da mente. E que poucos se ddo a0
trabalho de verificar a verdade que existe no mito, buscando apenas a ilusdo que o
mesmo contém. Muitos véem no mito tdo somente os dgnificantes, iso € a pate
concreta do signo. E importante ir dém das aparéncias e buscar os significados, quer
dizer, aparte abstrata, o sentido profundo.

A constiéncia mitica, embora rejeitada no mundo moderno, ainda esta viva e
atuante nas civilizagbes denominadas primitivas. 0 mito, quando estudado ao vivo, néo
€ uma explicacdo destinada a satisfazer uma curiosdade cientifica, mas uma narrativa
que faz reviver uma redidade, que sdifaz as profundas necessdades rdigiosss,
aspiragbes morals, a pressoes e a imperativos de ordem socia e mesmo a exigéncias

préticas.
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