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RESUMO

Correlaciona-se as investigages feitas pelo autor no dominio, pelo sujeito fisico
e juridico, da producéo dos estados mentais (MATELLART), atitude politica entendida
como a condicdo para o vigor da experiéncia de comunicacdo (AMARAL), pois €,
sincronicamente, a construcdo da nao-violéncia (GALTUNG), que se entende como a
maior das politicas e estratégias em comunicacdo quando se quer democracia.

Reporta-se alguns dos progressos neste campo, alcangados, e reconhecidos por
expressivos setores da Sociedade e do Mercado, no pais e no exterior, com a criagdo, em
2003, e em ininterrupta continuidade, da disciplina Construcdo de Estados Mentais
Nao-violentos na Midia na Escola de Comunicacdo da UFRJ e do andamento da
pesquisa de pds doutorado em Estudos Culturais, PACC/FCC/UFRJ, sobre o tema
Comunicacao, Gestdo da Mente e Nao-violéncia: o vigor da responsabilidade Socio-
ambiental na Midia, na Politica e nos Negdcios.

Foca-se 0 problema da semelhanca, conforme colocado por Marcio Tavares
d’Amaral, e o da economia psiquica do sujeito pés-moderno na psicandlise lacaniana,
no entendimento de Charles Melman. Dois objetivos movem este artigo: o re-vigor
democratico através do exercicio de uma vontade (fluxo de sentimentos, OURIQUES;
de afetos, SODRE) que vincule o socid através da relagio ndo-duaista alteridade-
semelhanca, portanto para além da cultura tecno-10gica, sua abolicdo da referéncia e
sua insuficiente celebracdo dos fragmentos (CANCLINI; EAGLETON); e, mais
importante, este artigo visa trazer a publico parte dos subsidios concretos alcancados na
investigacao e pragmética da ndo-violéncia como estratégica para 0 campo das ciéncias

da comunicagdo, em especial na América Latina e no Eixo Sul-Sul.

PALAVRAS CHAVES

Economia politica da comunicacdo; Nao-violéncia e comunicacao; Direito a
comunicagdo; Democratizacdo da comunicacao.



INTRODUCAO

Como cientistas politicos de origem e jornalistas dedicamo-mos a comunicacao,
e sobretudo a pragmética concreta dela, pois se 0 nosso objeto tem, como bem sabemos,
0 papel decisivo na constituicdo e sustentacdo do “pensamento unico” (do dinheiro
como 0 equivalente geral, como Marx o denominou), cabe a esta ciéncia a
responsabilidade social de contribuir de maneira decisiva para a compreensdo das
razdes que criaram a cultura de informacéo (a do dirigir-se a, a do convencimento) hoje

hegemonica.

Apenas assim poderemos encontrar, de maneira coletiva e aberta, os neios de
superacdo deste entendimento instrumental da experiéncia de comunicacdo (a que
ocorre entre, e por isto sempre livre, surpreendente democrética) como mera
persuasdo, exatamente 0 que organiza a era tecno-logica, com hifen como sustenta
Marcio Tavares d’ Amaral neste contexto, para lembrar que a tekné transformouse

consensua mente no proprio logos.

Para nos, sO € possivel assumir esta responsabilidade através da investigacéo da
possibilidade do vigor de uma cultura de comunicagdo (AMARAL, 2003), entendida
como o projeto de reconciliacio entre o sujeito e o outro, e portanto, no vigor da n&o-
violéncia, capaz de permitir que a responsabilidade humana com sua realidade singular

sincronize-se com perspectivas universais®.

1 Ver, por exemplo: PETERS, John Durham. Speaking into the air: a history of the idea of communication. The
University of Chicago Press, Chicago and Londres, 1999. p. 9

2 No sentido de Eugénio Trias, que se encontra neste ponto com o projeto social Valores que ndo tém prego, cinco
anos em 2004, parte do Programa de Educagdo em Valores Universais, Etica e Cidadania, da Associagdo Palas
Athena. Sobre o projeto, ver: ROIZMAN, Laura Gorresio. Valores que ndo tém prego. in OURIQUES, Evandro
Vieira (org. e ed). Didlogo entre as civilizagbes: a experiéncia brasileira. ONU/Centro de Estudos
Transdisciplinares de Comunicacgo e Consciénciad ECO/UFRJ. 2003; sobre o pensamento de Trias, ver: TRIAS,
Eugénio. Pensar a religido: o simbolo e o sagrado. In DERRIDA, Jacques, VATTIMO, Gianni et alli. A religido.
Relégio D’ Agua Editores, Lisboa, Portugal, 1997.



A cultura de comunicacdo se instala quando o sujeito, as comunidades e as
relagdes intersubjetivas percebem que o caminho de abertura existencial passa
obrigatoriamente pela presenca da Semelhanca, pois o exercicio dela € o caminho do
dominio da produc&o dos estados mentais®, no sertido de Mattelart, ou seja 0 dominio

da vontade que desvincula o socia .

Antes que avancemos, € preciso entender quatro conceitos: conflito, afirmacéao,
violéncia e guerra. O conflito € a condicdo natural da experiéncia de comunicacdo, que
€ algo da ordem da diferenca, portanto da incompletude, que obriga a relacédo; a
afirmacdo € o ato do sujeito afirmar a S mesmo na existéncia, pois, caso contrario,
sucumbe; a violéncia é quando esta afirmacdo se d& pela supressdo do outro, ou sgja,
torna-se afirmacdo negativa do sujeito, inclusive através da apropriacdo da producéo

intelectual alheia; e aguerra € o estado coletivo de afirmacéo negativa.

Portanto, é neste contexto que a questdo da semelhanga volta a se impor nos
vérios campos cientificos, e precisa ser estudada de maneira calma, profunda e rigorosa,
pois a aceleracdo € o ritmo da batuta pds- moderna o gue faz com que as atitudes se
reifiquem quase sempre sob o argumento da indisponibilidade de tempo para pensar

sobre a questdo sob uma nova perspectiva.

Como mostramos em 1992* em relac&o & imprensa, a vida mediética é habitac&o
no sentido heiddegeriano, o que Christopher Isherwood percebeu muito bem: o
Ocidente isola-se “para viver no interior da (...) propaganda, tal como o ermitdo que se

"5 Renunciar entdo ao exame da semelhanca® &,

Isola em uma caverna para meditar
assim, correr 0 risco de uma ndo desgada mas efetiva cumplicidade com a caverna

tecno-16gica e seus indicadores psiquicos e sociais.

Se o percurso da Grécia-mée até a genética, informatica, biomecanica, etc. pode
ser expresso, como diz Tucherman, na “passagem de “Decifra-me ou devoro-te’, a um

“Criame, pois tecnicamente és deus’, o0s inquietantes indicadores de todas as areas

3Ver MATTELART, Armand & MATTELART, Michele. Histéria das Teorias da Comunicagao. Edicdes Loyola,
S50 Paulo, 2003. p. 187

4 OURIQUES, 1992: 9

5 Apud Zizek, 2003: 28.

5 Ver, por exemplo, em relagdo ao politico: GRUNER, Eduardo. A tragédia, ou o fundamento perdido do politico. In
VITA, Alvaro de e BORON, Atilio A. Teoria efilosofia politica. Edusp e Clacso. 2004. p.15.



exigem uma reflexdo para aém do puro otimismo tecno-légico, como investigamos

anteriormente’.

Neste sentido, Paulo Vaz mostrolf, inclusive empiricamente, que nos EUA,
onde a quase totalidade da populacdo € conectada, “a Internet, ao contrario das
esperancas, esta centralizada, (...) os entraves a troca horizontal de informagdes estéo
sendo aceitos pelos individuos, (...) [€] estes ndo tendem a atualizar a diversidade de
pontos de vista que a Internet contém e (...) ela é cada vez menos imaginada como um

lugar pelo predominio do uso instrumental”.

Ou sga, se queremos uma mudanca, ela passa necessariamente pela mudanca
dos estados mentais do sujeito, pois a tecnologia em s, por mais dificil que sga
absorver isto, ndo resolve a questdo. Apesar de esforgos como o do programa Tactical to
Practical que, em canais fechados, tenta nos convencer dos beneficios sociais da
indUstria bélica, as investigagdes do Parlamento Europeu sobre o Projeto Echelon e a
censura® na Rede & revista brasileira aternativa consciencia.net nos recomendam muito
cuidado.

Temos verificado no Estado (a0 longo de 21 anos), nas comunidades, nos
sujeitos fisicos, nas ong's e nas corporagles as quais somos chamados a contribuir e
investigar, que as acdes no sentido da democratizacdo sdo dificeis ndo por razdes
tecnolégicas no sentido estrito (hard e software disponiveis), mas porque os sujeitos
envolvidos entendem que liberdade individual e politica se resumem no direito de
exercer a propria vontade. A mercé do desgjo auto-referente (para o qua contribuiu de
maneira decisiva o fim do sujeito neurdtico freudiano, através do re-envio do sujeito ao

desejo como fez a psicandlise durante 0 século XX) eles se tornam sugestionaveis pelo

" OURIQUES, Evandro Vieira. A comunicac&o e o que a galinha de trés asas nos mo(n)stra. 1999. No prelo.

8VAZ, Paulo. As esperancas democraticas e a evolugéo da Internet. Artigo escrito paraa Compés 2004, no prelo.

9 Por exemplo: (1) no History Channel o programa Tactical to Practical, dedica-se a mostrar as familias como as
tecnologias bélicas tém subprodutos inofensivos que “beneficiam” a sociedade civil. Ou sgja, no fundo atecnologia é
sempre “6tima’, pois para cada aumento exponencial da capacidade de mutilagdo e mortandade nds teremos, em
“compensacdo”, jaque “avida é cruel”, brinquedinhos muito divertidos; (2) desde o ano 2000 o Parlamento Europeu
investiga o “Projeto Echelon”, que controlaria as informagBes que trafegam na rede’. Este assunto voltou & pauta no
Brasil, este ano: Gustavo Barreto, editor-adjunto da conceituada revista on line consciencia.net, se viu forcado a
constatar e denunciar que a sua revista, dternativa, tem mensagens censuradas por sistemas privados de
administracio de informacio® “Apos detalhada pesquisa [maio de 2004] a fim de ndo fazer uma denlncia
demasiadamente aarmista, conclui que um sistema de monitoramento de informagdo excluiu mensagens que
poderiam ser consideradas ofensivas a politica dos Estados Unidos’. Ver dossié completo em
http://www.consciencia.net/2004/mes/05/barreto-censura.html




desaparecimento, do qual jafalaremos, dareferéncia, em termos filoséficos e historicos,
e do desaparecimento do lugar da transferéncia®®, em termos psicandliticos.

E por isto que investigamos meios pelos quais 0 sujeito possa dominar sua
vontade em um modo novo gque ndo sga o da repressdo. As comunidades que temos,
herdeiras da tradicdo hermenéutica, sd0 apenas o compartilhar de uma paixao comum
gue junta sujeitos em comunidades, como sublinha Charles Melman, fundador da
Association Lacanienne Internationale e um dos principais dirigentes da Ecole
Freudienne de Paris, “reduzidas (...) ao nivel de clubes, ap acaso: 0s motoqueiros, 0s
ecologistas, os cagcadores, 0s patriotas, 0s homossexuais, etc: e a arte de governar se
tornou a de tornar compativeis entre si e com as diretivas bruxulenses os interesses

nll

opostos de grupos de pressdo”~-, meta-organizados pelo desgo comum da absoluta

liberdade do desgjo.

Assim entendemos que é decisiva a disseminagdo académica da area de
investigacdo a respeito dando-violéncia, no sentido do cientista politico Johan Galtung,
renomado especialista em estudos para a paz e teoria dos conflitos nas Universidades do
Havai, de Witten/Herdecke, de Tromsoe e na Universidade Européia da Paz: existem
dois tipos de nao-violéncia, ambos implicando em nd usar qualquer tipo de
incapacitacdo fisica: a ndo-violéncia negativa que corresponde a todos os esforgos que
visem influenciar a outra parte, dificultando-lhe a execucdo de agdes desaprovadas por
um grupo ndo-violento; e a ndo-violéncia positiva, que equivale a qualquer esforgo que
facilite & outra parte a execugdo de acBes em relagdo as quais 0 grupo ndo-violento é
favoravel'?. Sempre lembrando que, como Mahatma Gandhi ensinou, a n&o-violéncia

covarde é pior do que a violéncia por causasjustas>.

10 Usase aqui o conceito de transferéncia no sentido de transferéncia coletiva, ou seja, a mola propulsora que um
sujeito pode encontrar em seu lago afetivo com um outro e, em particular, com uma figura de mestre, e que, por
extensdo, designa a relagdio que um sujeito ou sujeitos podem ter com o saber. Esta dimensdo de saber € da mesma
ordem com que estamos usando aqui o conceito de semelhanga. Ou sgja, como a contemporaneidade estd marcada
pela autonomia auto-referenciada do sujeito, todos os saberes que ndo segjam os dele proprio sdo descartados pois ndo
se torna visivel um conjunto de valores comum a todos os sujeitos. Ver MELMAN, Charles. O homem sem

gravidade: gozar a qualquer prego. Entrevistas por Jean-Pierre Lebrun. Companhia de Freud Editora, Rio de Janeiro,
2003.

1 MELMAN, 2001:191
2 GALTUNG, Johan. Gandhi hoje: 0 caminho é a meta. Palas Athena, Sdo Paulo, 2003. p. 165. Galtung fundou e
preside a Transcend, organizagdo que se comunica pela Internet e desenvolve estudos e espquisas sobre a paz e

?3nél ise de conflitos, além de preparar especialistas nessas &reas, que trabalham em campo, em zonas de conflito.
Id. p.43



O sujeito precisa articular liberdade e vinculo social, incorporando, a um so
tempo, as conquistas pos-modernas da autonomia do sujeito (retendo portanto o
primado da invencdo e da criatividade), e 0 avanco, sem totalitarismos, para além da
perda do sentido de universalidade (ultrapassando portanto a fase infantil tanto da
obediéncia, como quisemos fazer em relacdo a inteligéncia divina, a vontade politica e

ao interesse de classe, como também a da série anti-social do “euquero-porque-quero”).

Entendemos que o0 risco desse campo investigativo precisa ser assumido
especiamente na América Latina e no eixo Sul-Sul, onde estdo as popul agdes e as terras
mais devastadas pela cultura hegemdnica. O lugar de “bode expiatério” que o eixo Sul-
Sul tem pode ser potencialmente o lugar privilegiado parare-fundar teoricamente, neste
sentido, a ciéncia da comunicacdo, a filosofia, a politica e a histéria, frente ao destino
gue lhe sdo reservados pela cultura tecno-16gica. Como Gruner diz em relagdo a sua
procura do fundamento perdido do politico, o que fazemos em relacdo a comunicacao
deve ser lido e experimentado com este mesmo espirito, ndo importa quais sgjam as
vacilaghes ou seus aspectos prematuros, que estdo para serem superados pois isto é a
ciéncia. A certeza € que diante do esgotamento, como apontado por Canclini e Eagleton,

e do reacionarismo, € preciso trabalhar por uma nova tendéncia também na Academia.

Mattelart alerta para 0 que deve ser enfrentado se quisermos obter vinculagdo
social: “A era da chamada sociedade da informacéo € também a da producéo de estados
mentais. E preciso pensar de maneira diferente, portanto, a questdo da liberdade e da
democracia. A liberdade politica ndo pode se resumir no direito de exercer a prépria
vontade. Ela reside igualmente no direito de dominar o processo de formagdo dessa

vontade’'*,

Ainda mais quando, como lembra Maffesoli, os estados emocioreis e 0s
“apetites’ passionais dos modos de vida pds-modernos formam um estado de espirito
barbaro que “ndo estd mais as nossas portas, [mas] ultrapassou NOSsos Muros, esta em
cada um de nés’ e que ele tem tamanha forca que seria capaz de tudo submergir e, por
isto, “é melhor compreendé-lo, quando mais ndo sgja para poder integrar, ainda que

homeopaticamente, 0 inegavel dinamismo de que é portador”*®.

14 MATTELART, 1999: 187.
15 MAFFESOLI, 2001: 197 ep. 11



Entendemos, assim, que as dindmicas sociais e a gestéo da informagdo e do
conhecimento dependem de uma mudanca da economia psiquica do sujeito em relacéo a
guestdo da liberdade socialmente responsavel. Pois o0 sujeito, imerso pelos dispositivos
mediaticos (producdes da midia, instituicbes de mediacdo tradiciona e préticas socio-
culturais) na comunicagdo publica da emogao tornou-se o centro da exibicdo da poténcia

da cultura tecno-16gica e ndo de sua propria poténcia.

Os sujeitos estdo imersos na preferéncia tedrica pela funcionaidade sistémica, o
gue faz com que muitos progressistas sgjam na prética reacionarios. Esta funcionalidade
sistémica desqualifica no tracado das estratégicas de comunicacdo, pela nao-
semelhanca, a dimensdo ética, pois aimagem virtual € vista como tendo uma espécie de
positividade intrinseca e inabaldvel, diante da qual a questéo ética parece antiga e, sendo
ultrapassada de vez, quase impossivel de ser equacionada. A questéo ética saiu de moda
antes de ser respondida pois tanto a Academia quanto o bom senso dependem da
incorporacdo da semelhanca para encaminha-la, sem a qua as politicas e estratégias de

comunicacdo tendem a andar em circul os.

O que tem nos interessado (inclusive a nivel de pos-doutorado no Programa
Avancado de Cultura ContemporénealFCC/UFRJ), portanto, € a investigacdo e a
prética, e o estimulo a elas, de uma certa autonomia do papel do sujeito, dalinguagem e
das audiéncias em relacdo ao sistema e aos dispositivos de comunicagdo, suas politicas e
estratégias. Neste sentido, investigamos o raciocinio pratico do senso comum ho
processo de decisdo cotidiana e a identificagdo dos processos e dos fundamentos da
producdo dos estados mentais. Ou sgja, as operacdes nas quais 0s sujeitos se dao conta
do que eles proprios s@o e do que querem fazer e fazem, de maneira a que a
possibilidade de relacbes mais justas ndo seja destruida pelos proprios sujeitos,

Incapazes de lidar com a semelhanca.

Tratamos, assim, do estimulo a reabilitacdo do destinatéario como sujeito
instalado em sua capacidade de produzir interpretacdo e sentido por s proprio e junto

com outros. Entendemos, uma ez que a contemporaneidade tem como base a questdo



do sujeito e de sua identidade liquida, para usar uma express3o de que gosta Bauman'®,
gue a percepcao filosofica, historica, socioldgica, politica, psicolégica e psicanalitica
deste sujeito é decisiva para que possamos compreender o que esta acontecendo. O que
assemelhase a uma mudanga gigantesca, com consequéncias antropoldgicas
incalculaveis’. Trata-se de uma mudanca que produz e é produzida por sujeitos que
créem, coletivamente, poderem desfazer-se de todo o passado, de tudo o que foi feito

por seus ancestrais geneal 6gicos'®.
ALTERIDADE, SEMELHANCA E VI NCULAQAO SOCIAL

A base da cultura tecno-16gica, como se sabe, é a abolicdo da referéncia como
modo de reconhecimento do rea'®, sua manifestacio centrad é a fdta de
responsabilidade individual em relacdo a racionalidade e aos desgjos, e seu resultado a

desagregacéo social sob a violéncia de todas as formas.

Esta irreferenciacdo®® constitue o obstaculo principial, no sentido
heideggeriano, como Amaral adverte, para a experiéncia de comunicacdo, este algo da
ordem da diferenca, uma vez que o viver humano acontece em redes consensuais —
coeréncias comportamentais- de conversacfes, entendidas aqui como o entrelacamento
da linguagem e do emocionar (ver th. MATURANA, 2004)2.

A irreferenciacdo é a ndo-comunicagdo na medida em que sem referéncia ndo ha

alteridade, e esta s é possivel na relagdio com aidentidade. E quando o sujeito éigual a

16 Ver a obra de Zygmunt Bauman, em especial Modernidade liquida, 2001, Em busca da politica, 2000,
Comunidade: a busca por seguranca no mundo atual, 2003, e O mal-estar da ms-modernidade, 1998, todos
publicados pela Jorge Zahar Editor.

" GAUCHET, Marcel. La religion dans la démocratie. Paris, Gallimard, 1998. p.87

18 por exemplo, na recente feira literéria em Paraty, Brasil, o escritor angolano Jose Eduardo Agualusa langou seu
livro "O vendedor de passados’, Ed. Gryphus, a histéria de um homem que vende genealogias aos novos ricos
angolanos que preferem esquecer suas origens e inventar um novo passado.
http://oglobo.globo.com/online/cultura/default.asp

9 E decisiva a compreensio do pensamento de Marcio Tavares d Amaral a respeito da relacio entre comunicagio e
semelhanga. Estou ainhado com ele neste ponto crucial, como pode-se constatar. Ver, por exemplo, AMARAL,
Marcio Tavaresd'. Uma cultura de comunicacéo ainda € possivel? O Principio do Mal e a sociedade de informacao.
Projeto integrado de pesquisa, CNPg, em andamento, periodo de 01/08/03 a 31/07/2006.

20 v/er JeanrAntoine d Ornano. Essai sur le principe d'irreference I'homme a la recherche du sens. Aubin Editeur,
Paris. 1998.

2L A Teoria de Santiago, de Humberto Maturana e Francisco Varela, estd para muito aém do caminho da
biologizagdo do social. Como reconhece Mattelart (MATTELART,1999:165), estes extraordinarios biol 6gos chilenos
lembram que “as capacidades cognitivas d individuo vinculamse ndo somente a um cérebro, mas a um corpo,
diferentemente de certos setores das ciéncias cognitivas que reduzem ainteligéncia humana a um sistema mecéanico”.
E corpo entendido como inscrigéo corporal do espirito (VARELA, THOMPSON e ROSCH,1993).




s mesmo —e nomeiase “Eu”, distinto assm em sua corporeidade e encontra a
semelhanca do si mesmo- é que ele é diferente de todos e tudo, e sendo ele mesmo,
sempre e apenas no social, na sociabilidade, € que torna o social possivel, tornando-se,
ele mesmo, também possivel, em uma epistemologia participatéria®? -em uma légica
contraditorial que mantém re-unidos, como defenderam por exemplo Gilbert Durand e

Stephan Lupasco, todos os aparentemente heterogéneos elementos da existéncia.

O sujeito (o Eu, o sdf, 0 s mesmo, etc.) surge como um modo de intersecéo de
diferentes redes de coordenacbes de agdes ou comportamentos no conversar da
comunidade (VERDEN-ZOLLER, 2004). E vital para o fortalecimento do campo
cientifico da comunicacdo, portanto, investigar esta unidade original do sujeito
(CASTORIADIS), que a cultura tecno substitue pelo self espectral ou duplo virtual,
extirpando a auto-reflexividade da consciéncia, a consciéncia de s mesmo, e
consequentemente, 0 vigor da conversacdo e, assim, da democracia, que se tornou

apenas “mero desgjo literario”>.

Com a irreferenciaco, de uma sO tacada, estdo abalados a comunicacéo, 0
politico (0 Estado) e o académico: a comunicacdo, na medida em que o sujeito e a
sociedade, fraturados, apresentam dificuldade dramética de vivéncia consensual; o
politico, j& que a experiéncia de comunicacdo, ao invés de ser entendida, como
dissemos, como o que se produz entre, é entendida e investigada como aguilo que
dirige-se g, “pura’ persuasdo de funcionalidade sistémica; e ndo havendo mais debate
publico de argumentos, a coluna vertebral da democracia, desaparece a responsabilidade
publica, que funda o politico; e a Academia, pois a arte por exceléncia do politico, do
reitor e do professor (VERNANT, 2003:143), a linguagem, sem a qual ndo se poderia
ter chegado a perceber a importancia decisiva do sensive (OURIQUES, 1992) para a

comunicacdo, é merainstrumentalidade para o exercicio da propria vontade.

Sem a dteridade, o0 comum estruturante dos e ementos comunicacionais, a

comunicacdo se torna disfuncional e, no limite, impossivel, como disse argutamente

22 Estamos escrevendo sobre os aspectos especificamente epistemol 6gicos da comunicacdo ndo-violenta em outro
lugar.
23 MATURANA, 2004:95



Amaral®*: é a alteridade que estrutura a comunidade, como interacdo; o sentido, como
diferenca; o real, como atrator; a verdade, como possivel (de sm e de ndo); a
linguagem, como ligacdo; e o fundamento, como decisdo. Referenciada pela
irreferenciacdo, a pos-modernidade entende o real apenas como producdo imagética,
uma “representacdo de nada de outro”, totalmente dessubstancializado.

E assim que as esperancas em relagio a comunidade real, e a sua poténcia de
transformacéo das condigcbes de vida, desfazemse continuamente, aumentando a
decepcdo coletiva. E porqué? Porque as comunidades que de fato existem sdo apenas
virtuais (mesmo as fisicas), puramente potenciais, incapazes -em uma maioria
inquietante- de atingir as metas e objetivos que acreditam ter, como € constante nos
setores progressistas da Academia, do Estado e do Terceiro Setor por exemplo, pois elas
giram apenas ao redor daexibicéo de gozo do objeto que as organiza [como veremos ha
segunda parte deste trabalho], atentas ao produtivismo -imediatista e medidtico- deste
objeto®. E ndo da capacidade efetiva de conversacdo, que implica em auto-refletir e
pensar, de forma aberta, atividades que de fato sdo as mais eficazes praticas para estes

tempos pds- modernos de acel eracao.

A situagdo fica mais clara quando compreendemos com Amaral que, com a
perda da referéncia, a verdade dissolve-se no simulacro, que apesar de reter uma
poténcia de verossimilhanga, “ndo tem a intencdo de referir um rea”, ficando esta

poténcia retida na mera virtualidade.

E neste contexto que se explicita a ruptura esquizofréncia entre ato e palavra na
cultura tecno-l0gica, pois 0 sentido ja ndo se produz entre, nas conversacdes, por
exemplo entre o Estado e Sociedade, e assim democraticamente, mas, como sinal,
dirige-se a (sem conversacdes a respeito do que é dirigido, por qué e para quem, sendo
assim, sempre violenta, unidirecional, ndo-comunicacéo), na producdo de efeito de real,

ou melhor, de efeito de irreal?®, que ndo mais assinala a verdade do real, mas, fundado,

2 AMARAL, 2003. Marcio Tavares d’. Uma cultura de comunicacsio ainda é possivel? O Principio do Mal e a

sociedade de informacdo. Projeto integrado de pesquisa, CNPg, em andamento, periodo de 01/08/03 a 31/07/2006.

% Testemunhei em 2003 um fato emblemati camente representativo desta situacso. Manterei andnimas aidentidade da
ong e do funcionério envolvidos. Durante as comemorages do aniversario de criacdo de uma grande ong brasileira,

um produtor da ong dirigiu-se a alguns policiais militares e pediu que eles dessem as m&os a uns jovens cujaimagem
sugeriam “jovens de rua em recuperagdo”. Quando as méos foram dadas, o funcion&rio descolou-se até o carro de
som, subiu na parte superior onde estava a cinegrafista da ong, apontou a cena “espontanea’, e determinou que ela
fosse gravada, parafins de efeito de real. Esta € uma atitude de centenas anotadas em nosso trabalho de campo.

% Vale assindlar o comentério de Zizek sobre este “efeito do real”, conceito original de Barthes nos anos 60: “a
contrario do effet du réel barthesiano, em que o texto nos leva a aceitar como “real” seu produto ficional, neste caso
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refletimos, na funcionalidade sistémica, comanda a disponibilidade para 0 consumo,

para o poder sobre o0 outro.

Na Grécia, como sabemos, 0 Ocidente optou pela proeminéncia da palavra sobre
todos os outros instrumentos de poder: os gregos fizeram dela uma divindade, Peithd, a
forca de persuasdo, separando, ao contrario do que fizeram as civilizagbes néo-
ocidentais, as informagoes/verdades oferecidas pela imagem das oferecidas pelos
sistemas da escrita. Esta desconfianca iconoclasta endémica gerou paradoxa mente - por
um “efeito perverso”, jaque contradiz ou desmente as conseguéncias tedricas da causa)
(DURAND, 1999:31), a cultura imagética; e, a0 mesmo tempo, gerou a analfabetizacdo
visual, ja denunciada em 1883 por Rui Barbosa?’, o que exponenciou a natureza

sugestionavel do sujeito pds- moderno.

A superacdo deste estado € exatamente a orientagdo epistemol 6gica e pedagdgica
gue construimos com nossos alunos ao longo dos ultimos 25 anos e temos aplicado as
nossas disciplinas voltadas para a imagem, a linguagem gréfica e a formagdo de uma
consciéncia ndo-violenta. Pois, analfabetos visual e emocionamente (uma vez que
ambas estas dimensdes sdo da mesma ordem originaria), e suprimidos, pela
irreferenciacéo, da vinculacdo entre palavra e ato, encontramo-nos na cultura atual
duplamente desrreferenciada em relacéo a sua expresséo e linguagens. fala o que ndo
faz (e a reciproca é verdadeira), mera sociedade do espetaculo, e desconhece uma
possivel poténcia de verdade da imagent®, aquela que esta para aém de seu uso

fantasmaticamente virtual, como investigamos em profundidade em outro lugar?®.

E assim que a expressdo e as linguagens —a linguagem: estdo instrumentalizadas
na ordem tecno- 16gica da génese maquinica, e o fundamento, com Amaral, “na auséncia
do qué decidir (entre real e ilusdrio, por exemplo), afunda-se no sem fundo de uma

cultura que se experimenta ndo na ordem das causas (que corresponde a do

[das doxas pés-modernas] o proprio Real, para se manter tem de ser visto como um irreal espectro de pesadelo”:
trata-se, assim de effet deI'irrédl. (Zizek, 2003:34)

27 BARBOSA, Ana Mae Tavares Bastos. Arte-educacdo no Brasil: das origens ao Modernismo. Sdo Paulo,
Perspectiva, 1978. p.56

% Ver por exemplo a obra de Gilbert Durand, em especia Les structures antropologiques de I'imaginaire,
introduction a I’ archétypologie générale 11a. ed. Dunod, Paris, 1993.

2 OURIQUES, Evandro Vieira. Vida, geometria e sociedade. Dissertacdo de mestrado em comunicacéo e cultura,
Programa de P6s Graduagdo da Escola de Comunicacdo da UFRJ. 1992.
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fundamento), mas na das efetuacdes e efetividades (que corresponde a da eficéacia, 0

novo —e paradoxal- “absoluto imanente”’ da pos- modernidade)”.

Sabemos que este “ absoluto imanente” esta estruturado na dependéncia cada vez
maior dos aspectos afetivos da vida humana, na medida em que estes aspectos hoje
estdo teoricamente desocultados pela crise do racionalismo iluminista. I1sto é decisivo,
pois ao viver, fluimos de um dominio de agBes a outro, num continuo emocionar
(vivenciar as emoc0des), que se entrelaca no conversar. Nas palavras de Maturana, a
histéria da humanidade, claro, “seguiu o curso dos desgjos, e ndo o da disponibilidade
dos recursos e oportunidades naturais ou a trilha das idéias, valores e simbolos, como se
estes existissem por si proprios™.

E entdo no dominio dos desgos que se da, exatamente, o exercicio da
possi bilidade dos sujeitos serem capazes de criar co-existéncia, vida em comum, através
de interagOes recorrentes, “sob a forma de um fluxo recursivo de coordenacOes de
coordenagBes consensuais™!, o que s é possivel pela atualizacso da semelhanca, como
temos insistido (OURIQUES, 1992). S6 assim se tem a articulagdo de um lugar comum
no qual se da, pelo exercicio ndo-dualista da alteridade-semelhancga, o acolhimento da
alteridade e consequentemente a formacéo da auto-estima, o que resulta na superacéo do

ressentimento e da violéncia social.

E importante compreender que a violéncia criadora da paixdo pelo Real,
expresso no furor desconstrutivo do século passado, acomodouse reamente na
producdo teatral de aniquilacdo, na estética da violéncia, em uma Las Vegas globalizada
na qual a Unica referéncia é a aposta em neio a jogatina desenfreada, quando avida e a
vinculagcdo socia viraram cassino. Ainda com Zizek, “a verdadeira paixao do século XX
por penetrar na Coisa Real (em Ultima insténcia no Vazio destrutivo) culminou assm na
emoc¢do do Real como “efeito” Ultimo, buscado nos efeitos especiais digitais, nos reality

showsda TV e na pornografia amadora, até chegar aos snuff movies’ 2.

Rejeitando toda e qualquer possibilidade da semelhanca e uma vez que sem elao
social teria o seu fim, ja que é o consenso, asemelhanca permanece presente hoje sob a

30 MATURANA e VERDEN-ZOLLER, 2004:11
31

Id. p.9
%2Z1ZEK (op. cit.), p. 26
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forma paradoxa da propria Diferenca. Trata-se entdo de uma identidade que leva em
conta, sm, a multiplicidade, mas reduzida ao virtual que a aprisiona fantasmaticamente
na imagem sem referéncia, na reproducdo especular, na atopia do espelho, este espaco-

semlugar que reflete o sujeito onde ele esta mas ndo o congtitue, como diz Sodré.

E por isto que € necessério avangar coletivamente com as investigagdes tedrico-
préticas a respeito da ndo-violéncia, pois €las repbem “o humano em posicdo
problemética na cultura atual, de maneira a vaorizar, de modo novo, a direcdo
transcendente da alteridade que o regime informacional tende a anular”*3; por exemplo e
por sintoma, através das indiferenciacdes pds-modernas, que em seu otimismo tecno-
l6gico mitologizante, entendemse -talvez dai venha a inspiracdo totaitéria das
corporagdes®*- como simples anulagdo indiferenciadora de trés mil anos de histéria®

nos quais o Ocidente fundou a razéo para afastar-se do mito.

Isto é muito grave, pois sem ateridade ndo ha outro, e se ndo ha outro ndo ha
com o que se importar. Quando pensa-se totalitariamente que “Nada h& além dos meus
desgos, que sdo Eu’, esta tendéncia a indiferenciagdo surge no campo ético-politico
como indiferenca. E essa transformacdo que Amaral chama com toda propriedade de

principio do Mal, que habita exatamente airreferéncia generalizada.

E neste sentido que temos trabalhado a investigacdo, 0 ensino e a extensdo na
area da construgdo de estados mentais ndo-violentos, que ocorrem quando neles
vigoram o principio da semelhanca, capaz de fazer vigorar as dindmicas inclusivas da

comunicacdo que a definem e, por extensdo no politico, & democracia.

Trata-se entdo de superar 0 esvaziamento do pensamento comunicacional obtido
por sua conversdo devocional em um mero conhecimento dos processos de informagao,
das communications e ndo da communication, diante da qual a natureza histérico-
filosofica multidimensional do problema é reduzida a apenas uma superficie, na qua
vive, nas palavras de Muniz Sodré, uma nova tecnologia da identidade, desta vez

indicidria (no sentido peirceano de signo que mantém uma certa relacdo homoldgica

3 AMARAL, 2003.

34 Ver o documentério The Corporation.

35 Trés mil anos, pois com as descobertas arqueolégicas do linear B micénico —Cnossos, Pilos e Micenas- a data dos
primeiros textos gregos disponiveis recuou meio milénio.
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com o real), emocional e neopolitica, pois tende-se a absolutizar a passagem da politea a
techné.

O exercicio livre da individualidade em sua autonomia resultou na
individualizacdo, quando o singular se legitima apenas em sua funcionalidade, em sua
eficacia no e para o sistema: o cidaddo vira um consumidor. Trata-se, como ja dissemos,
da paradoxal diferenca sem identidade, sem esta dimensdo enigmatica e irredutivel da
alteridade que leva os sujeitos aos divas a procura do nucleo duro do real, aquele que
resiste a toda liquidez e a todo desmanche no ar. Disto trataremos agora, pois O
consultério do analista permanece como o raro lugar em que 0s sujeitos vao a espera de
serem levados em conta em s mesmos, ndo confundidos com as méquinas, de serem
respeitados e que o trabalho pelo qual pagam, organize “um lugar em que, efetivamente,

136

essa existéncia podera encontrar um assento”>”como diz Charles Melman.

A ECONOMIA PSIQUICA POS-MODERNA

Do ponto de vista psicandlitico, a producéo dos estados mentais no Ocidente
p6s-moderno®’, como bem se sabe, é o de uma cultura que se livrou, a partir de Freud,
do recalque dos desgjos, deixando de ser a cultura da neurose e a se organizar ao redor
do objeto de satisfacdo do desgo, sgja qua for, sempre legitimidado, de forma
indiscutivel, por ser desgo. A qualidade deste estado mental é o da perversdo, pois ndo

busca a sua harmonia com um estado Ideal, com um objeto de satisfacéo.

O desgo € perverso, como mostra em profundidade Melman, quando ele é
organizado por um estado de dependéncia continua e exclusiva com relacdo a um objeto
Ccuja captura imaginaria ou real assegura 0 gozo. A perversao organiza a relagdo com o
outro diretamente, abertamente, provocadoramente, em torno e a propésito de tal objeto.
Tratarse portanto de uma exibicdo permanente, de um dirigir-se a, de um
espetacularizar o gozo. Toda a economia esta organizada por estaexibicdo do gozo, e 0s

herGis e personagens contemporéneos (paradoxais referentes da irreferéncia) sdo as

% MELMAN, 2004:137

87 Estamos tratando de alguns aspectos especificos da psicanélise lacaniana Uite's, em nossa opini&o, para alavancar a
experiéncia de comunicagdo. Fazemos isto mesmo que entendamos, com Heidegger, que a histéria da verdade esta
em uma estrutura do esquecimento do Ser, que portanto o vazio esta do lado do Ser, e ainda que utilizemos a
epistemol ogia ndo-dualista e experimentemos a unidade de Ser e sujeito -quando desaparece o problema de que o
pensamento deve ser um efeito do sujeito (como em Lacan) ou uma suposi¢ao relativaao Ser (como em Heidegger).
A utilidade estd em mostrar que mesmo neste quadro de referéncia a Semelhanca irrompe de forma inarredével.
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evidéncias publicas deste estado, inclusive exibindo seus gozos do corpo, como 0s

musculares promovidos pelo body-building.

O dispositivo da perversdo surge como suposta cura da neurose a que Freud se
referia e participa do que alimenta a economia do mercado, e por isto aproximamos 0s
conceitos de producdo de estados mentais, de Mattelart, com o de economia psiquica,
de Melman. E a perversio que constitue as comunidades atuais, desarticul adas entre si
face a articulagdo da cultura tecno-l0gica, e que se organizam em torno do mesmo
objeto explicito de satisfacdo, em um estado de adicdo com relagdo aos objetos. Uma
torcida que persegue a outra para suprimi-la, sentindo-se “bem” pelo outro estar “mal”,
por exemplo.

Se 0 excesso de repressao sexual originou 0 mal-estar da cultura a cultura atual
esta curada do sintoma? Melman entende que “a psicandlise merece ser interrogada para
saber se uma promessa até aqui regularmente utopica poderia enfim ser sustentada’ pela
satisfagcdo que se promete. Segundo ele, “o0 mecanismo original de satisfagdo em causa
se parece mais com 0 de uma dependéncia em relagdo a um objeto pertencente ao
campo da realidade e cuja economia € regida por uma alternancia da presenca e da
auséncia’ *8. Ou seja, pela condicso de alternancia que é a mesma ordem da alternancia
da experiéncia de comunicacdo, pois esta poderia ser entendida também como a de
apeténcia quase pulsional estabelecida pelo organismo com um objeto ao qual a

alternancia presenca/auséncia da o valor®.

Com a autoridade de neuropsiquiatra e psicanalista que €, Melman conclue:
“Pode-se dizer, nesse sentido, gque a [apeténcia pela alternancia] da toxiconomia estaria
na vanguarda de um processo cultural que esta a ponto de se generalizar”®®. Trata-se,
portanto, de uma sociedade drogada, como a nomeei na Superintendéncia da Policia
Federa do Rio de Janeiro em 2002, a convite, para falar a respeito da dinamica
Sociedade Sagrada e Sociedade Drogada, pois as sociedades contemporaneas estdo
cada vez mais viciadas na exibicdo de um gozo que n&o leva em conta a vinculagéo
socia, fundando-se na concepcao de liberdade sem responsabilidade, livre de qualquer
semelhanga, esta ainda entendida como sindnimo de mera restricdo de liberdade, de

38 Mel man, 196
39 ;

©4.
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indicio de totaitarismo. E assim, nas paavras de JeanPierre Lebrun, que “a tarefa
psiquica [do sujeito] se vé enormemente atenuada, e a responsabilidade do sujeito

apagada por uma regulacdo puramente organica’*.

Investigar o dominio da vontade demanda uma abertura do sujeito e da
Academia para o problema. Esta dependéncia que o sujeito vive, e com €ela participa da
alimentacéo da economia de mercado, ao ser uma dependéncia organica € uma redugdo
do cultural ao puramente organico, como se vé. Com abertura podemos investigar com
cama, também por exemplo, (1) a biologia cognitiva, sem a entendermos de pronto
como um reducionismo, ainda mais que a cultura tecno-1égica avanca, como sabemos,
sem a necesséria reflexd@o a respeito, sobre o dominio da fecundidade e a reproducéo da
vida: “Curiosamente, nossos poderes escapam a nossos poderes. E, como um mote,
atingem: nos directamente na carne, naguilo que o corpo protegia’*?; (2) o fato de que a
natureza humana é a de ser um “animal desnaturado”, cultural e, assim, o que identifica
na multiplicidade dos animais, é ndo podermos fiar no que é inato, no que nos é
instintivo; (3) e pensar como e quando a “liberdade de pensamento” atualiza um
potencial antidemocrético gigantesco, e em que medida a vital e inalienavel liberdade de
desconstruir, duvidar, distanciar-se, esta sustentando a serviddo socia, como
inquietantemente lembra Zizek citando Kant: “Pense o que quiser, com toda a liberdade

gue quiser, mas obedecal”.

O regime contemporaneo da vontade nos faz voltar a filosofia inglesa
sensualista do século XVIII e por isto inexiste um padréo para as moedas e para 0 gozo.
Esta ampla, geral e irrestrita exibicdo do gozo*® é uma conquista epopéica da filosofia
para libertar o individuo das narrativas totalitarias, do esvaziamento das ideologias, da
culpa, das promessas, das cartilhas, das totalizagcbes manipuladas por grupos dos mais

diferentes matizes ao longo da histéria humana.

41 MELMAN, Charles. O homem sem gravidade: gozar a qualquer preco. Entrevistas por Jean-Pierre Lebrun.
Companhia de Freud Editora, Rio de Janeiro, 2003. p. 15.

42 TUCHERMAN. Breve histéria do corpo e seus monstros. Vega, Limitada, Lisboa, 1999. p.17

43 Gozo normalmente remete a0 gozo sexual, mas agui este conceito é entendido no sentido analitico, ou segja, “0 gozo
estd além do prazer. Aliés, Lacan indicou que o prazer era uma maneira de se proteger do gozo. Da mesma maneira
gue Freud indicava que havia um “aém do principio do prazer”. Assim, beber um vinho de qualidade pode ser
qualificado de prazeer, mas o acoolismo transporta o sujeito para um gozo no qual ele seria, sobretudo, o escravo.
Por extensdo a palavra pode ser utilizada para designar o proprio funcionamento de um sujeito enquanto aquele que
repete infatigavelmente tal ou qual comportamento sem de modo algum saber o que o obriga a assim permanecer —
como um rio- no leito desse gozo”. MELMAN (op.cit.) p.124
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Precisamos atentar para efeitos colaterais deste estado mental que, em seu gosto
pela proximidade, pretende esta transparéncia absoluta na qual todos os limites sdo
Suspensos, até mesmo a morte, como apontou a exposicado do Dr. Gunther von Hagens,
em 1997, de cadaveres “plastificados’. O destino sempre particular do cadaver humano
experimenta uma mudanca dramatica, exposto em galerias e museus por todo o0 mundo e

apenas no Japdo este gozo necrdéfilo foi partilhado por mais de dez milhdes de visitantes.

Esta inexisténcia pdés-moderna de autoridade, de qualquer referéncia ou de
saber(es) legitimador(es) faz com que exista apenas a gestdo de préticas, 0 que € uma
liquidacéo coletiva da transferéncia em relacdo a qualquer autoridade ou saber, sejam
pessoas ou blocos de saber, o que, nas palavras de Melman, “implica em deveres
radicalmente novos, impossibilidades, dificuldades e sofrimentos diferentes’*: “o que
marca essa mutagao cultural é esse apagamento do lugar-esconderijo proprio a abrigar o
sagrado, quer dizer, aquilo pelo que se sustentam tanto o0 sexo quanto a morte. Assim, o
sexo € encarado hoje em dia como uma necessidade, como a fome ou a sede, agora que

estdo suspensos tanto o limite quanto a distancia proprios ao sagrado que o albergava’®.

Este sujeito gozoso tornou-se paradoxalmente um sujeito inteiro, compacto e
ndo-dividido, movido por um saber puramente instintua, um ser achatado,
unidimensional, ansioso e agressivo consigo mesmo Oou com 0S outros ou ambos,
atravessado incosncientemente por um discurso, e cuja conduta € em grande parte
passivel de ser prevista antecipadamente, apesar dele imaginar viver sob o0 signo da
liberdade.

A oferta crescente de produtos e servicos fantasticamente atributados pelas
gualidades da poténcia, da confianca, do encontro, da compreenséo, da aceitacdo, do
respeito, da solidariedade e da seguranca —exatamente os valores da vinculagéo social-

criam no sujeito um estado mental de suposta libertacdo continua, o que o impede de

4 Melman lembra que este comportamento passou a existir recentemente, e até ent&o o registravamos apenas como
estado mental contestatério, margina ou de franja, como foi 0 movimento situacionismo, fundado em 1957 por Guy
Debord e Asger Jorn a partir da critica da arte no sentido de sua ultrapassagem. E Debord que, dez anos apds, em seu
livro La societé du spetacle, mostra que as mediacfes da mercadoria e daimagem invadiram o campo da experiéncia
humana, fazendo do espetéculo o novo lago social planetério. Ao terminar em 1972, este movimento langa palavras
de ordem premonitérias. “ Gozem sem impedimento!”

“ MELMAN, 2004:20
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entrar em contato com a decepcdo do acordar, exatamente aguela que organiza a nossa
realidade.

O sujeito jando sabe mais se estd acordado ou dormindo (ver o primeiro Matrix)
e vive um sonho permanente, um estado mental no qual tudo é possivel, e que sustenta o
ideal liberal, que, a0 pretender como Ideal o enriquecimento reciproco, propde em
verdade a liberacgo®® de toda referéncia reguladora®’. Por isto “é perceptivel a anglstia
gerada pela auséncia de uma inteligéncia divina, de uma vontade politica, de um
interesse de classe que seriam a referéncia para o ato, 0 que faz com que os fenébmenos

sgjam privados de lisibilidade” .

Slavoj Zizek lembra que o 11 de setembro longe de acordar os EUA o fez
dormir mais uma vez, continuando a sonhar, na medida em que ao invés de servir para
um balanco e um redirecionamento foi entendido como o sinal da necessidade de
aprofundar ainda mais 0 modelo vigente. E neste sentido que o que Adorno escreveu a
respeito do verdadeiro significado do hoje distante grito de Hitler, “ Deutscland,
erwache’, aplicase a0 dlogan “Americanos, acordem”, pois ambos significam
exatamente o contrario, fundando totalitarismos pela via de colocaremse na posicéo de
vitimas (ZIZEK, 2004). Este é o mecanismo pelo qual todos os protestos contra a

economia de mercado sdo ligados a série de atentados terroristas.

Experimenta-se e verifica-se, assim, a emergéncia de um fascismo voluntério.
N&o um fascismo imposto por um lider ou uma doutrina, todos hoje estabelecidos em
um pensamento absolutamente estéril, mas por uma aspiragdo egoica individual e
coletiva que impde o estabelecimento de uma autoridade qualquer, desde que sgja a
deles, que diviaria a angustia pessoa e comunitaria. Apenas duas estdo colocadas hoje:
ou o estilo vigente de democracia ou o fundamentalismo. N&o ha o que escolher, como
se 0 sistema politico da democracia parlamentar liberal fosse a Unica aternativa

Quando de fato, as quatro orientagcdes do politico —revolucionaria, fascista, reformista e

46 Melman lembra gue “deixando a parte a pedofilia, que é um terreno muito reservado —ha quanto tempo, aliasl-, é
bem evidente que cada um pode publicamente satisfazer todas as suas paixdes e, dém do mais, pedir que elas sgjam
socialmente reconhecidas, aceitas, e até legalizadas, incluidas ai as mudancas de sexo”. p. 29.

4 No Brasil de 2004, dez anos apés o Plano Real e todos os seus problemas conhecidos, o ex-presidente do Banco
Central Persio Arida, um de seus criadores, afirma que a retomada do crescimento depende de medidas que
desregulamentem ainda mais a economia. In Arida: salérios deveriam incorporar FGTS, O Globo, 1a. Paginaep. 43,
04.07.04
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conservadora®®- se esgotaram exatamente pelo ndo dominio da producéo dos estados

mentais.

O desgjo hoje se mantém mais pela invgja que em referéncia a um suporte ideal,
pois o desgjo € normalmente organizado por uma falta simbdlica, e por isto relacionado
a aguma instancia Outra na qual encontraria sua justificacéo. Como “o desgjo ndo tem
mais como suporte um referente Outro, ele sO pode nutrir-se da inveja que a posse pelo
outro do signo que marca seu gozo provoca’®. Isto é decisivo para a compreensio do

gue vivemos e de como podemos sair deste impasse.

Nés que temos a experiéncia da chegada da mundializagdo do capital ao Brasil
na gestédo Collor, lembramos bem da aterradora aplicacdo deste modelo. A midia
bombardeava sistematicamente o publico com ataques ao que denominou de “margjas’,
jogando ainveja nacional uma situagcdo cuja questéo nunca foi julgar mas simplesmente
crucificar, enquanto a concentracdo de riqueza continuava e continua a crescer. Agora
mesmo, 0 “culpado” sdo os salérios dos politicos profissionais ou a lel do desacato
contra o funcionério publico, que é entendida como um fator intimidador. Nao que estes

fatores ndo devam ser discutidos, mas ndo se toca no cerne da questéo.

E importante perceber que o inegavel progresso do Ocidente em liberar-se do
Outro, de “esvaziar o céu’, de dizer que ndo ha nada no Outro, ndo quer dizer que o
Outro esteja abolido. Para a psicandlise, “o Outro continua Outro, continua NOsso
parceiro, mesmo que nd haa ninguém para lhe conferir autoridade™®. Isto é
absolutamente decisivo para a nossa investigacdo, uma vez que se trata de examinar
como é possivel um Outro ndo-totalitario, uma semelhanca que garanta a liberdade da
vinculagcdo social: “quaisquer que sejam as leis em vigor, hd em algum lugar alguma
coisa que faz com que disposi¢cdes ndo possam ser assim ultrapassadas simplesmente
pelo fato de nosso querer, de nossa coragem de nossa vontade. Onde estéo estas outras
leis—a Le [alinguagem]- que ndo vemos e que, entretanto, se impdem a nds? Serd que
ndo seriam essas leis o suporte do que constitui a humanidade, do que nos especifica no

reino animal? Serd que ndo seriam essas?">L.

48 Usando a classificacio de Badiou. (op. cit., 54)
9 MELMAN, 2004:35

0O MELMAN, 2004:36

5lid. p. 42
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E interessante registrar que Badiou disse, em diregdo paralela, que “é porque ha
verdade [que] ha sujeito”. E mais: “ha sempre, em toda situacdo, um ponto real que
resiste a essa poténcia [a da antecipacdo da infinidade genérica]”, “o inomindvel” de
toda situacdo, “aquilo que na situagdo nunca tem nome aos olhos da verdade” porque
nao esta acabado como quer afalsa universalidade do capital e o gueto das comunidades

virtualizadas®?.

Estamos livres das ideologias, mas para deixar lugar a qué? Trata-se de um
zapping subjetivo, o que é dramatico, uma vez que o todo sujeito € obrigado a se referir
a um sistema Outro. O que acontece entdo € que 0s sujeitos recorrem as informagdes
disponiveis, e como eles sequer estéo instalados, sequer sdo sujeitos como a clinica
psicanalitica constata, agem de acordo com o que |hes € dado pela midia, pois ndo tém
mais o afastamento possivel (nem humano, nem familiar, nem educacional e nem
terapéutico) diante do discurso que lhe € apresentado. O gozo e sua exibicdo tornam-se
assim, pode-se realmente dizer, 0 novo patrédo explorador diante do qual somos todos
proletarios, todos servidores, todos escravos, obedientes diante do gozo, presos ao
continuo sofrimento. Dai o estado de angUstia, de medo, de ressentimento, de

agressividade, de desesperanca cinica.

Esta claro que a humanidade vem insistindo em sua pulsdo de morte, em seu
voto profundo de morrer, como Freud j& havia percebido, pois enquanto o desgo ndo
for dominado para que a vinculag&o social seja possivel, o sujeito insiste na violéncia da
experiéncia de comunicag&o, em todos os niveis. E por isto ainsisténcia em um modelo
econdmico-industrial que -empiricamente- esta piorando o planeta a cada dia. E assim
gue pode-se entender a recusa dos EUA de controlar 0S seus excessos através do
Protocolo de Kyoto e o capitalismo chinés, que cresce sem parar a partir da devastacéo

ambiental e do trabalho escravo.

Quando a ordem € atualizar todos 0s desejos para obter a“ satisfacdo completa’,

a manutencd da vida e da vinculagdo sociad ndo pode ser impeditiva. E o que

52 BADIOU, 2002: 43 e 49. Para Badiou, “0 inominavel é o que se subtrai a0 nome proprio, é a Ginica coisa a subtrair-
se aele. O inominavel, é pois, o préprio do préprio. Tao singular que me, mesmo tolera ter um nome proprio. Téo
singular na sua singularidade, é o Unico a ndo ter nome préprio”.
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diagnostica com precisdo Slavoj Zizek. “O estado em que vivemos hoje, da “guerra ao
terror”, € 0 estado da ameaga terrorista eternamente suspensa: a Catéstrofe (o novo
ataque terrorista) € considerada certa, mas ela éinfinitamente adiada —o que vier a
acontecer, ainda que sgja um ataque ainda mais horrivel do que o de 11 de setembro,
ndo serd “aquele’. E agqui é crucia gque se entenda que a verdadeita catastrofe ja € esta

vida sob a sombra permanente de uma catastrofe”>>.

Como falamos anteriormente, o século XX foi marcado, conforme Badiou
identificou, pela paixdo do Real, e se 0 séc. XIX foi o dos ideais e utopias de toda
ordem, o século passado fundou-se na busca da coisa em si, em oposicdo a realidade
social didria, esta brutal paixdo (que na verdade teria sido uma paixdo falsa por ser um
estratagema definitivo para evitar o confronto com ele) teve como resultado 0 seu
oposto aparente, 0 espetaculo teatral, desde a compulsdo pelos parques e cidades
tematicos, agora aé criacionistas, e o0 espetéculo dos julgamentos de Stalin até atos

“espetaculares’ do terrorismo.

Se estd “tudo dominado”, domesticado, explorado, iluminado, talvez a Unica
instancia que ainda possa nos dizer “N&o!” sgja a do terrorismo e do fundamentalismo,
que buscam desta forma terrivel, resgatar as solidariedades ancestrais®, pois sabemos
gue a questdo fundamental de toda crianca, do ponto de vista psicanalitico, é conhecer a
sua origem e por extensdo todas as origens. Mas a economia do mercado subsiste pelo

simples acimulo de informago, pela extirpacéo de todas as origens.

Ou sga, vivemos o puro semblante do espetacular efeito de Real, uma exata
inversdo da paixd pos-moderna pelo semblante®™. Sem dlvida, s6 assm pode-se

entender os filmes snuff e 0 a0 muito mails comum do que se pensa, como Marilee

8 ZIZEK, Slavoj. Bem vindo ao deserto do reall:cinco ensaior sobre o 11 de setembro e datas relacionadas.
Boitempo Editorial, Sdo Paulo, 2003. P.12

5 OURIQUES, Evandro Vieira (org.). Didlogo entre a civilizagdes: a experiéncia brasileira. ONU. 2003. pp 257-
290

%5 Do ponto de vista da psicandlise lacaniana, “ 0 Semblante designa o que organiza a vida psiquica para além do que
seria uma aparéncia por oposi¢do a uma esséncia. O Semblante deve ser relacionado com a Verdade. Assim, pelo fato
da fata e da defasagem introduzida pela linguagem, néo é dificil dar-se conta de que somos todos um pouco

divididos, nunca completamente garantidos do que afirmamos, sempre um pouco no Semblante —mas
irredutivelmente e, entdo, sem nenhuma conotacgdo pejorativa. Tal €, antes, nossa verdade de humanos.” (MELMAN,

2004:209). Em proximo trabalho investigaremos este entendimento através da abordagem comparativa com sistemas
orientais de pensamento do “eu”. Por ora estamos mostrando como o proprio Ocidente possue ferramentas

importantes para enfrentar de formaimediata o “pensamento Unico” e costruir um pensar ndo-mediético.
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Strong entre outros registrou®®, de pessoas, em nUmero crescente, principalmente

mulheres, cortarem voluntariamente o proprio corpo.

Este ato de cortar 0 corpo com |aminas ou auto- mutilar-se de variadas formas,
“longe de ser uma atitude suicida, longe de indicar um desgjo de auto-aniquilacédo, o
corte € uma tentativa radical de (re)dominar a realidade ou, 0 que é outro aspecto do
mesmo fendmeno, basear firmemente 0 ego na realidade do corpo contra a angustia
insuportavel de sentir-se inexistente”. Muitos que se mutilam dizem que ver o sangue
correr do ferimento auto-imposto faz sentiremse novamente vivas, enraizadas na
redlidade.Sem duvida, este ato tenta evitar o total colapso psicético®’ do sujeito, que
vive em meio a politica sem politica, ao Outro sem alteridade, a realidade virtual como
realidade sem o ser, dessubstancializada por completo, incapaz de pensar néo

midiaticamente.

Este realmente deve ser o caminho, pois a tendéncia é irmos ndo na direcéo de
“uma desaparicéo do inconsciente, no sentido freudiano do termo, mas na do sujeito do
inconsciente. Lidaremos, de certo modo, com um inconsciente que ndo terd mais
interlocutor. N&o havera mais nem vontade de se fazer reconhecer, nem enunciagcéo a
titulo de sujeito. Teremos um singular, um estranho retorno ao que era a situacéo pré-
cartesiana, de antes da aparicdo do “eu [je] do cogito’ Havera vozes das profundezas,
vozes diabdlicas que o sujeito ndo reconheceré como suas™ ®.

Se este “homem sem quaidades’ € por um lado liberto das metanarrativas
tradicionais, ele é extremamente suscetivel as sugestdes. E por isto que o quarto poder
formado pela midia é hoje o Outro, substituto da histéria, do mito, dareligido e da culpa
original. Para readlizar aintencdo totalitéria de agir sobre o sujeito, antes feito através das
técnicas comunicacionais cléssicas de controle e propaganda. As primeiras concepcdes
de uma ciéncia da comunicacdo surgem, bem sabemos, no século XI1X, paraviabilizar a
ideologia do progress, a gestdo das multidées humanas. Ja na cultura tecno-106gica, isto
¢ feito através do esvaziamento do préprio lugar do sujeito, organizado -de uma forma

ndo identificada nem por Freud nem por Lacan, mas apontada por Melman em

% STRONG, Marilee. The Bright Red Scram: self-mutilation and the language of pain. Virago Press, London, 2000.
256 p.

" MELMAN, 2004:93-124; ZIZEK, 2003:24

*®¥ MELMAN, 2004:24
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comunidades reunidas em torno de um mesmo gozo, 0 que & sem davida, um lago

social muito pobre e em espelho, onde as ofertas do mercado o subjetivam.

Ou sgja, é a producdo mididtica, esta espécie de quarto ambito existencial -que
se torna para 0 sujeito o primeiro e dnico, com sua forca interativa e imersiva®- que
Impde a escolha do objeto. Isto foi descoberto em primeiro lugar evidentemente pelos
publicitérios, que continuam na vanguarda da criagdo desta identificacdo estetizante
entre a imagem e a audiéncia, “a fim de se obter efeitos, ndo mais apenas projetivos,
como no caso do entretenimento cléssico, e sim de reconhecimento narcisico de si
mesmo no “espelho” tecnocultura”®®. Os jorndistas tendem a fazer 0 mesmo: 6

interessa ao leitor o que o toca, diretamente ou por participacao afetiva.

E por isto que temos a sincronia entre a flutuagio das identidades do sujeito, na
gual o seu encargo € se manter na corrida pelo gozo, e 0 encargo do sujeito capitalista

gue corre sem parar atras de um reconhecimento dado pelo poder do capital.

Sabemos que a identidade ndo se organiza mais pelo reconhecimento de si pelo
Outro, no sentido do valor de s para a vinculagdo social, e que a honra, a dignidade, a
coragem, o sacrificio, o dom de si desapareceram enquanto marcas éticas. No entanto,
apesar de viver em um campo l6gico em que nd ha mais impossivel, e
consequentemente este estado mental deveria ser libertador, o cansaco, a ansiedade e a

violéncia fundamentalista deste sujeito sem fundamentos®* sfo evidentes.

E exatamente este sintoma que a midia procura aplacar agregando aos produtos e
servigos atributos de cuidado, de atencdo, de respeito, de singularidade, de seguranca.
Melman registra em sua clinica o que chama de um enigma: “Parece gue resta sempre
um lugar em que o sujeito (...) ndo estd inteiramente alienado. Resta uma parte do
sujeito que, ainda que sufocada, ou, talvez, porque sufocada, esta sofrendo. Mesmo ali,

h& ainda alguma coisa, se posso dizer, que pede para existir, para se tornar sujeito”®.

%9 Ver Sodré, 2003:25

60 Ver Sodré, 2003:24

¢ AMARAL, Marcio Tavares d. O homem sem fundamentos: sobre linguagem, sujeito e tempo. Editora UFRJ e
Editora Tempo Brasileiro, Rio de Janeiro, 1995.

©2 MELMAN, 2004:178
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A VALIDADE ESTRATEGICA DA NAO-VIOLENCIA

Estas sdo razbes centrais, sob nosso perspectiva, para que a formagdo e a
investigagdo em Comunicagdo no terceiro milénio enfrente, de maneira rigorosa, o
problema da néo-violéncia e da experiéncia de comunicacdo, pois é nela que o sensivel
(os afetos, como indicamos desde 1992) e o inteligivel se articulam. Esta érea de
pesquisa, ao contribuir para atender a maior preocupacdo social da atualidade, a
resolucéo da violéncia, e a demanda académica crescente pelo entendimento da relagdo
entre o sensivel e da midia, a qual nos dedicamos desde a década de 80, permite, a um
SO tempo, o encontro da formagdo graduada dos comunicadores, em seu compromisso
imediato com o0 mercado de trabalho, com os estudos da pos-graduacdo e a vinculagéo
real, que hoje se impde, de uma Academia renovada com a Sociedade, o Estado e o
Mercado.

Dai a pertinéncia académica e social de preparar profissionais e gestores criticos
de comunicacdo capazes de atuar e intervir socialmente na resolucéo de conflitos (linhas
editoriais e paLtas, relagdes industriais, comerciais e mercadol 0gicas, conflitos armados,
relacdes politicas, organizacionais e humanas, etc.) pela analise da Diferenca envolvida
e pelo diagnostico operacional de como encontrar e aumentar a Semelhanca em uma

determinada experiéncia de comunicacao.

Existem experiéncias neste sentido, que, aprofundadas, tendem a ser uma
maneira decisiva de consolidar 0 campo das ciéncias da Comunicacdo na América
Latina, ja que o atendimento desta demanda, que caracteriza o contexto fisico e social
concreto de nosso continente, pode provocar um impacto substancial na sociedade

medié&tica, na sociedade das organizactes, no Estado.

E possivel pensar este problema de maneira ainda mais estratégica. Na medida
em gue a pesquisa, 0 ensino e a extensdo nesta area crescem e se consolidam, se atende,
como dito, a Sociedade, que beneficiada de forma palpavel pela universidade, pode
tender a apoia-la no enfrentamento cada vez maior deste novo realismo, deste “absoluto

imanente” que € a culturatecno-égica criada pela e na abolicéo da referéncia.
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A relacdo entre a ndo-violéncia e a experiéncia de comunicacdo, como érea de
pesquisa e intervencdo social, abre terreno as discussbes dos e nos polos
comunicacionais, que apesar de estruturados, como sabenps, por relagdes historicas de
forcas econbmicas e politicas, € sempre lugar, sobretudo por agueles capacitados a
pensar nao- mediaticamente, para apropriacdes por parte dos cidaddos e das
comunidades, sob formas téo diferenciadas e segmentadas que podem aumentar o vigor

de atitudes democréticas, ha acepcao originaria da democracia enquanto conversacao.

Se ja criticamos o Oriente pelo que entendemos nele como auto-anulacdo da
personalidade, e investimos na adaptacdo individual, inteligente e sempre renovada, ao
mundo espaco-temporal gque esta a0 nosso redor e na experiementacdo criativa com
possibilidades inexploradas, esta na hora de aceitarmos a responsabilidade pessoa pela
realizacio de atos inauditos praticados dentro do contexto da ordem social. E tempo de
heroismo. E disto o Ocidente entende. E tempo do supremo heroismo. O de abrir espago
para a posicdo decisiva que a ndo-violéncia tem, como politica e estratégia basica de
comunicagdo, para 0 vigor do que a Sociedade espera da dindmica Estado/
Comunicagéo.
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