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Resumo: Este trabalho pretende refletir sobre um fendmeno da cultura popular da
sociedade piauiense gue se manifesta nos periodos eleitorais, que aqui denominamos “o
mito da porca”. Trata-se de prética discursiva comum nos municipios piauienses em
gue apbds a apuracdo dos votos, partidarios dos eeitos zombam dos candidatos
derrotados e de seus aliados dizendo que eles foram comidos pela porca. Este trabalho é
parte de uma producdo maior que tem previsdo de trés artigos: 1) o primeiro apresenta
as discursivas mais gerais do fendbmeno em estudo; 2) o segundo discute a apropriacéo e
reprocessamento da discursividade popular no nos producéo enunciativa da midia; 3) o
terceiro faz uma abordagem de género. Para investigarmos esta pratica discursiva da
sociedade piauiense utilizamos autores como BAKHTIN (1999), LEVI-STRAUSS
(2004), GIRARDET (1987), BARTHES (1987), FAIRCLOUGH (2001) e PINTO
(1999), além de tantas outras contribuicdes importantes.
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I ntroducéo

Pretendemos com este trabaho fazer uma reflexdo sobre um fendmeno da
cultura popular piauiense que se manifesta no decorrer dos periodos eeitorais, que aqui
denominamos “o mito da porca”. Trata-se de prética simbdlica comum nos municipios
piauienses em que, durante a eleicdo e, principalmente, logo apos a apuracdo dos votos
e a definicdo de ganhadores e perdedores, partidarios dos eleitos zombam dos
candidatos derrotados e de seus aliados dizendo que eles foram comidos pela porca.
Picham muros, amplificam sistemas de som com reproducdo do ronco de porcos,
enfeitam porcas e levam a porta dos perdedores, enfim, promovem um verdadeiro
carnaval para festejar a vitoria de seus candidatos e gozar dos adversérios. “Esse riso €
ambivalente: alegre e cheio de alvoroco, mas ao mesmo tempo burlador e sarcastico,
nega e afirma, amortalha e ressuscita simultaneamente’ (BAKHTIN, 1999:10). As

manifestagdes adquirem em aguns momentos cardter tdo agressivo que, COmo
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consequéncia, tém resultado em mortes. Entendemos se tratar de uma narrativa calcada
no imaginario popular e nos interessa observar 0 modo como esta narrativa ancora as
préticas culturais e deste modo afeta o cotidiano das pessoas, seus projetos pessoais,
suas lutas. Este mito esté de tal modo arraigado na cultura do povo piauiense, que chega
a ganhar materialidade como uma ameaga concreta aos sonhos de vitéria dos candidatos
nos pleitos eletorais. Com toda a diversidade que a criatividade popular permite, os
ritos sdo de certo modo conhecidos de todos, 0 que de certa maneira antecipa uma
aceitaco técita das regras de ritualizagdo. E, entd0, deste modo que buscamos refletir.

Este trabalho é parte de uma producdo maior que deve se seguir a pesquisa
resultando em trés artigos. 1) o primeiro mais geral, tentando apresentar e discutir as
linhas gerais do fendmeno em estudo; 2) o segundo, a presenca desta pratica cultural no
espaco da midia e os rituais miticos midiatizados; 3) por fim, a apresentacdo uma
abordagem com referéncia ao género feminino, visto que o mito se manifesta pela
ameaca da porca. Em nenhum momento e sob nenhum ponto de vista temos a pretenséo
de esgotar o tema e nem mesmo de revelar verdades absolutas sobre o assunto.
Entendemos que estamos iniciando uma reflex&o que pode trazer outros pesguisadores
para neste campo vasto apresentarem outras reflexdes, sob este ou outros pontos de
vista. Consideramos que € um tema instigante porque mexe com aspectos da cultura de
uma comunidade que acionam paixfes e conectamse com varias areas do
conhecimento: histéria, antropologia, sociologia, politica, psicandise etc., embora ndo
pretendamos abordar sob todos estes aspectos.

Para verificarmos o fendbmeno, entendemos que BAKHTIN (1999) tem uma
contribuicdo importante visto que ele tem estudos muito interessantes sobre cultura
popular, e certamente nos utilizaremos dos apontamentos deste autor em nossa andlise.
Por outro lado e, de um certo modo, seguindo a mesma linha de raciocinio, dentro de
uma certa compreensdo da formacdo da cultura popular brasileira e, mais
especificamente, nordestina, trazemos a reflexdo percepcbes muito interessantes de
LEVI-STRAUSS (2004), a partir de suas Mitoldgicas. Ainda na questdo do mito,
recorremos também a GIRARDET (1987) e BARTHES (1987), além de tantas outras

contribuicdes importantes.

A evanescéncia mitica
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Consideramos mito nesta histéria “tudo o0 que escapa as formulagdes
demongtrativas, tudo o que brota das profundezas secretas das poténcias oniricas e
permanece de fato, relegado a uma zona de sombra, na qual bem raros séo agqueles que
ousam penetrar (GIRARDET, 1987: pag. 10).” Entendemos que nessa topologia se
entrecruzam tradicdes da cultura popular medieval européia, imaginarios fantasticos
indigenas e, certamente, habitos e crengas africanos.

Pensamos este fendbmeno como um mito da cultura popular piaviense cuja
narrativa se enquadra naguelas caracteristicas que apontam certa dificuldade de se
transpor para outras culturas certos mitos que, a0 mesmo, tempo constituem e negam o
mito origin&rio, dado a sua identificacdo com o lugar em que ocorrem. Como diz
Bakhtin (1999:37),

no caso do mito, intuimos o porqué dessa situacdo paradoxal: deve-se arelacdo
irracional que prevalece entre as circunstancias da criacéo, que s80 coletivas, e 0
regime individua do consumo. Os mitos ndo tém autor; a partir do momento em
gue sdo vistos como mitos, e qualquer que tenha sido sua origem real, sO
existem encarnados numa tradicao.

Sabemos que esta narrativa ndo € da mesma ordem das narrativas miticas
catalogadas por LEVI-STRAUSS, em suas Mitologias, no interior da Amazonia. Tampouco é
da ordem das lendas que congtituem o imaginério popular brasileiro e que parecem ter origem
na cultura do imigrante europeu. No entanto, ndo tem como negar as caracteristicas do
imponderével que vincula em estrutura profunda a adma do povo piauiense de modo que esta
narrativa apareca em todo o Estado materidizando-se em prética socia nos rituais de
comemorag3o das Vitdrias nos embates politicos. Por fim, como diz LEVI-STRAUSS, (2004:
22),

na realidade, rejeitamos opinides precipitadas sobre o que € e 0 que ndo é
mitico, e reivindicamos para 0 nosso uso toda e qualquer manifestacdo da
atividade mental ou social das populacfes estudadas que, durante a andlise, se
revelar capaz de completar um mito ou esclarecé-1o, mesmo que ndo congtitua o
sentido que os musicos dao ao termo, um acompanhamento “obrigatério” .

E no tecido de mdltiplas percepcdes, nem sempre convergentes que buscamos
compreender nosso objeto. Ndo cremos ser esta uma abordagem estavel, nem
pretendemos nos filiar a qualquer corrente que nos livre da controvérsia, este é um tema
de fato que admite o debate e aceitamos esta possibilidade quando resolvemos trata-|o,

ainda mais que percebemos num cenério de intersecfes culturais a manifestacdo de
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matrizes diversas: as tradicbes festivas do povo em todos os tempos; as percepcdes da
cotidianidade e os elementos da cena popular; os embates de toda ordem e,
principalmente, os politicos, os modos de expressdo e os rituais religiosos, em especial,
os de tradicdo catdlica e, por fim, os modos de explicagdo do mundo por meio do
fantastico. Isto nos afasta de pensar a manifestacdo de um mito particular para
pensarmos em complexos esquemas de formulagdo da mitologia que se cristalizacéo ou
se condensam nos ritos do mito em questéo.

Assm, ja nos elevamos da consideracdo de mitos particulares a de certos
esguemas condutores que se ordenam sobre 0 mesmo eixo. (...) Osesquemas
condutores se simplificam, se enriquecem ou se transformam. Cada um deles se
torna origem de novos eixos, perpendicul ares aos precedentes em outros planos,
aos quais logo irdo agarrar-se, por um duplo movimento prospectivo e
retrospectivo, sequiéncias extraidas de mitos provenientes de populagdes mais
remotas ou de mitos inicidmente descartéaveis por parecerem indteis ou
impossiveis de interpretar, embora pertencentes a povos ja considerados. A
medida que a nebulosa se expande, portanto, seu nicleo se condensa e se
organiza. Filamentos espagos se soldam, lacunas se preenchem, conexdes se
estabelecem, ago que se assemelha a uma ordem transparece sobre 0 caos.
Como uma molécula germinal, seqUéncias ordenadas em grupos de
transformagdes vém agregar-se a0 grupo inicia, reproduzindo-lhe a estrutura e
as determinagdes. Nasce um corpo multidimensional, cuja organizacdo é
revelada nas partes centrais enquanto em sua periferia reina ainda a sua
incerteza e a confusdo. (LEVI-STRAUSS, 2004:21)

Os movimentos sugeridos e as imagens apresentadas correspondem, em certa
medida, ao labor da busca de elementos conectores do eixo da pesquisa as ocorréncias
periféricas e, a0 mesmo tempo, aos fios diversos e dispersos das conexdes analiticas, no
processo mesmo de buscar compreender a légica da cultura e 0s seus mitos como
redefinicdo desta l6gica. Cabe-nos ndo apenas considerar uma origem provavel para a
narrativa, mas, por condicd0 mesma da constituicdo mitica, suas apropriagdoes e
diversidades narrativas. As localizagOes e as remissivas em que se transmutam ao sabor
de cada narrador e de cada lugar em que se assenta a sua narragdo. E entd como uma
manifestacdo da cultura popular piauiense expressa num rito carnavalizado que
pensamaos 0 mito da porca.

LEVI-STRAUSS (2004) apresenta em suas Mitoldgicas vérias narrativas miticas
de povos indigenas sul-americanos sobre a origem do porco do mato. E bem possivel
gque as tribos que habitavam esta faixa de terra e que foram dizimadas pelos
colonizadores também tivessem suas versies. E certo que foram extintas, mas € certo

também que houve tempo para 0 entrecruzamento das racas e das culturas a partir
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daqueles descendentes que sobreviveram de um modo ou de outro ao exterminio.
Imaginamos que a alma mitica do indigena possa ter contribuido de alguma maneira

para a existéncia de alguns dos mitos que hoje povoam o imaginario piauiense.

Pensando a partir da carnavalizacdo

Pretendemos agora apresentar o conceito de carnavalizacdo, segundo BAKHTIN
(1999), entendendo que este conceito nos gjuda a refletir a questdo que se apresenta para
nos como reveladora de um lugar de manifestacdo da miscigenacdo entre a cultura do
colonizador europeu medieval com as outras culturas que participam da formagdo da
sociedade brasileira e, por via de conseqiéncia, a sociedade piauiense, principa mente,
as culturas africana e indigena.

Para BAKHTIN, assm numa interpretacdo muito pessoa e genérica, 0 modo
carnavalesco de representacdo do mundo € dialogico: ele se manifesta em didogo com
0s sentidos de um mundo oficial daigreja e do estado, contrapondo-se a eles com seus
proprios sentidos. Por um lado, 0 mundo organizado segunda uma ordem, a ordem do
circunspeto e de outro, aauséncia completa de qualquer ordem. N&o apenas a auséncia,
mas a sua negacdo. E esta negagdo se expressa através do riso e da visdo carnavalizada
do mundo.

O riso e a visdo carnavalesca do mundo, que estdo na base do grotesco,
destroem a seriedade unilateral e as pretensdes de significacdo incondicional e
intemporal e liberam a consciéncia, 0 pensamento e a imaginacéo humana, que
ficam assm disponiveis para o desenvolvimento de novas possibilidades
(BAKHTIN, 1999:43).

H&, entdo uma ordem estabelecida como regras bem definidas que se apresenta
como uma discursividade monolégica e atua sobre o0 mundo no sentido da separacéo
entre grupos, a visdo carnavalesca do mundo nega esta ordem e propde outro modo de
percepcdo, o modo dialégico, que instaura a desordem ou a ndo ordem em seu lugar.
Mas tudo é feito por um periodo de tempo e com rituais de festa. Amorim (2001:92) diz
que

O carnaval andlisado por BAKHTIN é a forma da cultura popular da Idade
Media que, opondo-se a cultura oficial dogmética e monologica, anuncia a
abertura que trard a Renascenca. Abertura a outros mundos, abertura as
diferentes linguas e aos diferentes lingugjares, abertura, pois a pluraidade de
pontos de vista, abertura a alteridade.
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Evidentemente que, no rito da porca, cria-se esta cisdo de um outro modo, mas
com uma | é6gica bastante semelhante, sem querer enveredar pelo conceito de alteridade
bem clara na interpretacdo de Amorim, percebe-se que, na propria representacéo da
disputa, colocamse subjetividades diferentes, antagonicas e que constituem como
alteridades. E, nesse sentido, proposicdes de mundos diferentes, a0 menos,
supostamente. O que quer dizer que a festa de comemoracdo da vitdria é a festa de

demolicéo de um mundo e a construcéo de outro.

Experiéncia do cotidiano e transmutacfes miticas

Um dos tragos mais fortes € o humor popular que utiliza principal personagem
um suino, espécie que ocupa lugar na vida cotidiana sob diversos aspectos: na culinéria,
nas multiplas restricdes religiosas e nas representacdes simbdlicas, como designativo do
gue é sujo, torpe, obsceno.

Do ponto de vista da culinaria, é indiscutivel que o porco constitui-se em uma
das iguarias com grande presenca na mesa, em varia regides do mundo. Em cenas de
banquetes no cinema, por exemplo, a imagem do leitdo assado rodeado de pratos e
adornos aperitivos é lugar comum.

No que diz respeito as interdicdes no campo religioso podemos citar 0s
adventistas de sétimo dia, mulgumanos e judeus. Embora haja na Biblia, uma passagem
em que milhares de porcos jogamse no abismo possuidos por demdnios (O possesso e
0s por cos, Marcos, Cap. 5 Ver. 1-20), nem todos os cristdos interditam a carne de porco
como aimento, os catdlicos, por exemplo, ndo fazem qualquer restricdo de carater
religioso.

A invencdo de usar o porquinho como cofre € atribuida ao engenheiro francés,
Sebastian la Pestre, no século XVII. Por esta versdo, Pestre teria calculado que em dez
anos uma porca pode produzir 6 milhdes de filhotes e concluiu que este animal
representaria bem a idéia de economizar. Mesmo com todo o avango da tecnologia e da
existéncia de modernos sistemas de cofre, simbolicamente, é o cofrinho em formato de
porco que representa a poupanca, a economia.

Ha ainda informagdes sobre coincidéncias anatbmicas entre suinos e humanos.
Durante algum tempo circularam informagdes sobre pesquisas médicas no sentido de

tentar transplantar 6rgéos de porco para humanos.
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No interior do Nordeste, contam-se historias de criancas devoradas por grandes
porcas e até de porcas que se transformam em assombragdes, como as das lendas que
citamos anteriormente.

Dado que se trata de um anima cuja insercdo nas sociedades se da téo diversa e
intensamente, em torno do qual giram tantas crendices, € de se compreender como o
imaginério popular apropria-se do seu universo mitico para produzir narrativas, as mais

diferentes, inclusive miticas.

O mito da porca e as lendas piauienses

Dado a complexidade da temética e a exiglidade de espaco neste artigo, ndo
devemos tracar um perfil mais aprofundado da formacéo da cultura piauiense, mas
também ndo queremos deixar passar ao largo informacfes sobre um assunto que, ao
final, nos parece tdo caro como explicacdo da temética que ora abordamos. A sociedade
piauiense, como toda a formagéo socia da regido nordeste, tem tragos bastante fortes na
atividade rural, principalmente, na agropecuaria. Ha relatos hoje em dia, embora
bastante contraditados, de que criadores de gado, a partir do norte da Bahia, teriam
instalado fazendas e dizimado indios em busca do litoral teriam, entdo ocupando e

colonizando o que hoje constitui o estado do Piaui.

O processo de formagdo histérica da sociedade piauiense é marcado pela
repressdo e violéncia da colonizacdo, da luta pela terra, da formacdo das
familias e do poder oligarquico e de uma massa de pobres, pela escravidao, pela
economia pecuaria e de subsisténcia, pelas lutas sociais como a batalha do rio
Jenipapo, a Baaiada. (Dias, 2003: pag. 217).

O que nos interessa, entdo, € a definicdo deste cen&rio configurado pela
rurdlidade e pelas disputas de toda ordem, desde a luta pela sobrevivéncia das
populagbes mais humildes a luta pelo poder politico e as paixdes viscerais que dai
demandam. Talvez devesse ainda acrescentar como dado importante dentre os
componentes sociais acima esbocados, a forte religiosidade do povo piauiense. Dado a
formagdo multirracial, esta religiosidade € também sincrética, predominando o
catolicismo. Este dado € necessario, mais adiante veremos, porque o caldo das

manifestaces religiosas permitem nivels e matizes diferenciados de préticas festivas e,
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portanto, campos férteis para a fundacdo e a transmutacdo de crencas e expressdes
miticas. Neste cenério é que sdo encenados os rituais do mito da porca.

Pelo que temos verificado, este € um fenbmeno tipicamente piauiense. Em
nossas sondagens ndo obtivemos registro de ocorréncias em outros estados brasileiros
ou em outro pais. Tivemos informagdes de relatos ocasionais em cidades maranhenses
proximas a fronteira com o Piaui. Mas, segundo consta, esses ndo tém a mesma forca
gue se manifesta em terras piauienses.

Nesse sentido, 0 mito ou os mitos originério(s) poderia(m) ser identificado(s) a
partir do que se tem registro no interior do territorio piauiense como narrativas miticas.
Pelo menos trés lendas locais utilizam a porca como elemento central de suas narrativas.
a “Porca do dente de ouro”, a “Porca ruiva” (MENDES, 2003) e a “Porca Jal”
(IBIAPINA, 1993).

Constituicfes narrativas do mito

Encontramos no decorrer da pesquisa pelo menos trés versdes, a partir das quais
se cria um numero infinddvel de outras histérias. Cada narrador acrescenta algo,

localiza-a em lugar diverso, muda personagens. Veamos a seguir:

1. Manu, um comerciante na cidade de Campo Maior, pela década de 60 do século
passado, apos ter perdido a eleicdo para vereador, observava em frente a sua casa,
porcos que fugavam restos do material da campanha eleitoral. Alguém que passava por
ali, percebendo o estado de desolacdo de Manu, adverte em tom de galhofa, “cuidado
Manu, sendo a porca te come”. A histéria caiu no gosto popular e rapidinho espalhouse
pelo estado, principamente porque foi adotado pela midia. Colunistas e chargistas
esbaldam se de criatividade em épocas de eleicdo em cada rincdo do estado do Piaui.
Esta € a Unica versdo que tem registro bibliogréfico, foi publicada no livro “Falem mal,
mas falem de mim” do jornalista Z6zimo Tavares (1989:56), transcrevendo texto do

também jornalista, José Lopes dos Santos.

2. Um poalitico, também de Campo Maior, pela década de 50, teria plangjado trocar
urnas com votos legitimos por outras com votos falsos, sob as obscuridades. Deixou
debaixo de uma moita proxima ao local onde as urnas verdadeiras eram guardadas. Mas,

na hora marcada, ao chegar a moita para apanhar as urnas que lhe garantiriam a vitoria,
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viu que uma enorme porca havia espatifado todas as cédulas. Por conta disto, o tal
politico perdeu a elei¢cdo. Do mesmo modo que a versao anterior, a historia tomou gosto

nas rodas de conversa pela cidade e espalhouse no imaginario popular.

3. O professor Joaquim Magalhdes, natural de Piracuruca - Piaui, diz que nem uma das
duas versdes corresponde a verdade. Segundo o referido professor, a prética deriva do
costume de disparar bacamartes ou ronqueiras nas festas religiosas que € depois adotado
nas festas de vitorias politicas. Por ocasido de tais festas, os partidarios do vitorioso

utilizavam expressdes como “hoje a porca vai roncar”, “hoje a porcava comer”. Parao
professor, 0 ronco do bacamarte ou da ronqueira era associado por imitagdo ao ronco da
porca. Dai, aexpressdo “a porca va comer” foi aos poucos se transmutando para o

modo como ¢€ utilizada atualmente. A variedade demonstra e reafirma a riqueza do mito.

N&o queremos, a principio, apontar qual destas versdes nos parece mais
plausivel, mesmo porque ndo € isto que nos interessa, No entanto, devemos esclarecer
gue os dados coletados na pesquisa negam completamente a primeira versio.
Levantando a situacdo vivida pelo referido politico, verificamos que, na verdade, ele foi
motivo de chacota, por ocasido da @nfirmagdo de sua derrota na campanha para
vereador de campo maior, em que seus adversarios utilizaram a porca como o tendo
comido. Contam contemporaneos seus que, confirmada a derrota, levaram até sua porta
uma porca envolvida com por um pano onde estavaescrito “Manu, cheguei, vim parate
comer”. Por conta disto Manu teria reagido, servindo de motivo de riso para a cidade
inteira

Das trés narrativas principais sobre o fenbmeno da porca, a primeira, a que trata
sobre o comerciante de Campo maior, conhecido como Manu, ndo pode ser de modo
algum a origem do mito porque o que ocorreu com Manu é que e foi vitima do ritual.
Na verdade, o que chamou a atencéo da cidade é que Manu reagiu quando botaram, na
sua porta, uma porca envolvida com um pano com a inscri¢cao “Manu, cheguel. Vim
para te comer”. Por conta de sua reagdo mal humorada tornouse referéncia nesta
histéria. O que verificamos € que esta prética cultural, este rito eleitoral que leva o povo
a praca publica para celebrar a vitéria de seus candidatos e para achincalhar os
derrotados, é anterior a candidatura de Manu e, quem sabe, ao proprio Manu. Inclusive,
outro vereador da cidade,conhecido como Marrudo, Raimundo Soares Marrudo, consta

gue fazia sua campanha apelando aos eleitores que ndo deixassem que a porca o
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comesse. Aliés, € bom esclarecer o seguinte: no texto de Z6zimo Tavares, transcrito de
José Lopes do Santos, o0 nome do personagem é Manuca. Ocorre que Manuca era
vereador em Campo Maior a época em que Manu, um migrante cearense, comerciante
na conhecida Rua dos Pubeiros, hoje, Capitdo Manuel Félix, se candidatou, perdeu a
eleicdo e foi motivo da zombaria. Manuca também era comerciante, tinha uma loja de
moveis e se apresentava, dizem, como jornalista embora nunca houvesse escrito coisa
alguma. Ndo encontramos registro na referida cidade sobre a segunda versdo, até porque
a narrativa oral que se conhece ndo nomeia o politico protagonista, dificultando
qualquer identificagéo.

A segunda versdo pbe em pauta uma questdo que faz fronteira como a primeira
guanto ao carater da porca como narrativa mitica: enquanto na histéria sobre Manu,
mesmo a que € conhecida, a porca aparece como uma ameaca de come-1o apos ter
perdido a eleicdo. Neste caso, € porque o candidato perde a eleicdo que ele é comido.
Na historia do politico que esconde as urnas com votos falsos e estes votos sdo comidos
por uma porca e, por isto, ele perde a eleicdo, a porca € a causa de sua derrota. Na
primeira, o cardter da porca é punitivo: o candidato que perde a eleicdo a porca come.
Na segunda, o caréter é preventivo: a porca come 0s Votos e por isto ele perde a eleicao.

No que toca a terceira narrativa, a que apresenta como origem expressdes
populares referentes ao barulho da roqueira ou do bacamarte, do tipo “hoje a porca vai
roncar, hoje a porcavai comer”, defendida pelo professor Joaquim Magalhaes, hé outros
registros no interior da regido Nordeste que déo credibilidade a esta versdo. O dicionério
apresenta 0 verbete como roqueira. Trata-se de um “pequeno canhdo, que também
dirava pedras, usado pelos holandeses no Nordeste do Brasil para armar suas
embarcagdes’. O Houaiss d& também a acepgdo da roqueira que € como o0 povo refere-
se aum “artefato pirotécnico que dispara com grande estampido; roqueira [E constituido
por um pedaco ce cano grosso, com uma das extremidades vedada, carregado com
polvora, enterrado parciamente e deflagrado quando se Ihe acende o estopim.]” Ha uma
letra de mUsica em que aparece expressao semelhante, sd que se refere ndo a ronqueira,
mas a um outro tipo ce arma conhecida como reitina e diz “a reilna vai roncar/no
terreiro da fazenda/ eu quero todo mundo |1&/no terreiro da fazenda(...). Noutra musica
de Jorge de Altino e Lindolfo Barbosa, interpretada pelo Trio Nordestino sobre S&o
Jodo em Caruaru, Pernambuco, o bacamarte e a ronqueira sdo citados como parte da
festa. O titulo damusica € “ Capital do Forrg”, descreve os preparativos para a uma festa

junina em Caruaru, “Quem nunca foi ja ouviu falar/se vocé for vai gostar/ quem ja foi
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volta sempre |&pra dancar forré no arraia/trinta dias antes do S8o Jodo/ as ruas ja estéo
enfeitadas/ja tem milho verde na feira/a terra de brgjo é molhadalo velho carrega o
bacamarte/o menino concerta a rongueira/a moca faz o vestido novo/a velha atica a
fogueira(...)”.

Mas ha uma historia contada pelo historiador maranhense, radicado em Teresina,
Piaui, professor Fonseca Neto onde tais equipamentos ja aparecem na comemoragdo de
evento politico num episddio ocorrido na cidade de Passagem Franca, Maranhao.
Fonseca Neto conta como foi a posse e a saida do cargo de prefeita de |zabel Christina
Soares Porto, conhecida como 1z4, interventora de 09 de01. a04.03.1946, no referido

municipio maranhense:

“tomou posse no cargo sob o fogo cerrado de ‘ronqueiras e bacamartes, mas
gue ao deixa-1o para 0 adversario Germano, o foguetdrio foi redobrado, ‘no
caminho da Prefeitura pra nossa casa, havia uma ronqueira explodindo em
guase todo canto de calcada, e mais nas imediacles da casa do Jodo Antonio,
dos adversarios mais de papai’”.
Pensamos que as duas situagdes, em que Se narra 0 Uso da rongueira como
pirotecnia, tanto em festas juninas, que sdo essencialmente festas de motivacdo
religiosa, quanto comemoragdo de vitdria politica, reforca a terceira versdo com um

carater de grande solidez e pertinéncia histérica.

O mito da porca carnavalizado

No nosso entendimento, o rito da porca apresenta tracos das manifestacOes
populares da Europa medieval que tem como fundo o humor, o riso em praga publica se
realiza por insultos aos candidatos perdedores e a proclamagéo dos vencedores. O mito
Se apresenta através de narrativas que sofrem variagdes como vimos, mas que mantém
uma logica de sentido e de um rito que também pode se modificar em pontos ndo
essenciais de acordo com o tempo e o lugar de sua manifestacdo. Deste modo, 0 grupo,
vinculado ao candidato vencedor, pode, por escarnio ao grupo perdedor, recorrer a
pichacdo de muros nas proximidades das residéncias de apoiadores e/ou de candidatos
derrotados, pode apelar para servico de amplificacdo de som em que o ronco de uma
porca é reproduzido ou, ainda, pode conduzir uma porca a porta de quem esta sendo o
alvo da zombaria. Enfim, 0 que interessa € que de um modo ou de outro o insulto

provoca o riso geral como parte das comemoragdes pela vitoria de um candidato. E ai,
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ndo importa se o candidato é uma autoridade de qualquer ordem e se 0 grupo vitorioso é
formado por populares, nesse sentido, se cristaliza a carnavalizagdo do mito porque o
humor desqualifica e desconstréi qualquer assimetria social ou politica a revelia da
ordem estatal.

Diferentemente das festas oficiais das igrejas e do Estado que tém por finalidade
a consagracdo da desigualdade, “devemos assinalar especialmente o carater utépico e o
valor de concepgdo do mundo desse riso, dirigido contra toda superioridade
(BAKHTIN, 1999:11).” E evidente que numa manifestacdo que consagra a vitéria
contra a derrota, quase nunca o candidato ganhador é originério das camadas popul ares,
€, como Vitorioso, ndo tem sua imagem naguele momento desconstruida. Porém, duas
C0iSas S0 necessarias que se apresentem: estamos falando de tragos da cultura medieval
e nunca de sua exata reproducéo. Depois, o ganhador de hoje pode ser o perdedor no
futuro e assim, em sua vitoria se embute a corrosdo do rito e do riso. O corpo social, ou
melhor, o corpo popular € ambivalente, no resultado da disputa eleitoral, este corpo se
biparte: um que ganha e o outro que perde: um devora o outro. ‘Uma das tendéncias
fundamentais da imagem grotesca do corpo consiste em exibir dois corpos em um: um
gue da a vida e desaparece e outro que € concebido, produzido e langado ao mundo
(BAKHTIN, 1999:23).” O corpo social ab mesmo tempo comemora a vitéria e zomba
da sua derrota. Cada um dos candidatos e cada um dos seus partidarios formam o
mesmo corpo popular. A festa é a mesma, o que difere é o lugar que cada grupo de
pessoas ocupa no ritual da disputa, no pacto do jogo eleitoral.

Dentre os tragos que identificamos esta, por exemplo, 0 caso das epopéias
parddicas da ldade Media que pdem em cena animais, bufées, malandros e tolos;
dementos da epopéia herdica. Ora, é sO verificar com cuidado os modos de
representacdo da vitoria nos embates eleitorais piauienses para se detectar elementos
muito préximos, embora ndo exatamente iguais. O candidato vitorioso assume um certo
tipo do herGi épico que galga a vitdria apesar de todas as intempéries que se lhes
impBem. Sua aclamacdo €, por um momento, rodeada das figuras dos bufdes, tolos etc.
etc. E aporca entra em cena como um personagem mitico que antes fora uma ameaca ao
vencedor e gue funciona para devorar o perdedor gue sobra na festa. As grosserias e o
escarnio, além de outros modos de expressdes grotescas que participam dos ritos da
porca, parecem-nos também tragos bastantes consistentes. Sem contar que a porca come
o candidato derrotado num tempo de festas pela vitéria, 0 que simboliza, de certa

maneira, uma espécie de banquete.
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Conclusdes

Nossas conclusfes sdo, digamos, provisdrias. S&0 tantos os elementos culturais
na riqueza das manifestacdes populares na topologia da cena pesquisada que o que
fazemos, na verdade, é muito mais apresentar elementos para uma reflexdo e para o
debate do que mesmo concluir algo.

Sem duavida que a forte religiosidade do povo produz liames intersticiais no
tecido cultural e o sincretismo caracteristico da formagdo socia brasileira ampara e
explica a riqueza deste tipo de narrativa. Neste cenario, as lendas ocupam lugar no
imaginario popular trazendo a cena deformacbes de figuras e outros elementos do
cotidiano onde se operam todo tipo de metamorfose: pessoas se transformam em
animals, animais em pessoas, sombras e outras indeterminagdes ameacam a seguranca e
apaz dos viventes.

Os ritos e os mitos sdo atualizados e servem para representar aegoricamente
situacOes em que se confrontam poderes, pessoas e se resolvem naquilo que o povo tem
de mais seu e inusurpavel que € o riso e a festa com todas as ambival éncias que cenarios
e cenas possibilitam. A porca come o politico, mas s6 simbolicamente, o rito reconhece
gue o politico comido podera retornar para novamente fazer parte da festa ganhando ou
perdendo. Neste sentido, entendemos que a memaria social que forma a base da cultura
como prética atravessa as diversas geracOes a despeito de ser ou ndo percebida, transita
de um lugar a outro, de um tempo a outro se atualizando e sofrendo influéncias das
diversas interpenetracdo de outras fontes culturais, principamente, através das
composi¢des de mesticagens sem, no entanto, perder as suas caracteristicas essenciais.
Esta transitividade funciona como uma espécie de estrutura profunda, cimentando as
préticas sociais em superficie. As diversas formas de apresentar ou representar 0 mito
através das narrativas sGo modos de atualizacdo que se constituem transitoriamente, a
cada dia e em cada lugar novas construcdes estdo surgindo. No entanto, contrariamente
a0 que lhe é transitério, efémero, passageiro, se impde transitivamente a meméria mais
profunda da cultura constituindo uma légica narrativa que sO se revela na observacdo
atenta da andlise e da pesquisa (MAGALHAES, 1999).

A porca devora o politico derrotado como promessa de sua purgacdo e tudo.
Neste sentido, ndo cabe a quem é motivo da gozacdo se zangar ou retrucar, pois tudo

esta previsto nas regras do rito. Ao mesmo tempo, a porca funciona como narrativa

13



Intercom — Sociedade Brasileira de Estudos I nterdisciplinares da Comunicagéo
XXIX Congresso Brasileiro de Ciéncias da Comunicagdo — UnB — 6 a9 de setembro de 2006

alegorica que reproduz a imagem do senso comum, a medida que come o candidato
derrotado, que é um rejeito da eleicdo, aquilo que a sociedade ndo consume. Esta é a
imagem da porca ou do porco, se quisermos; aquele que come as sobras, os rejeitos da
mesa. Em contraponto, a porca € também um fascinio porque ndo come o vitorioso, mas
oferece a ele suas tetas e, consequentemente, sua cama no lamacal.

Do mesmo modo que o mito é apropriado individuamente e é ritualizado
socialmente, podemos entender porque ele é explicado em diferentes regides do Estado
como tendo se originado ali: encontram-se situacGes e os homes de politicos locais,
embora a narrativa, em esséncia sgja a mesma. Este é um trago tipicamente cultural. E
sabido que em alguns casos, como o Jodo Grilo, por exemplo, ha noticia de personagens
semelhantes na cultura espanhola e arabe. A rigor, a porca ndo tem partido e nem
preferéncia social, racial ou religiosa. Qualquer um que for derrotado ela come.
Portanto, 0 constrangimento durante o processo funciona como uma pressdo para 0s
candidatos e uma ameaca usada de parte a parte. Alias, a ambivaléncia € uma marca
deste mito: comer € um conceito que transita da mesa a cama. Ndo é atoa que ruma
eleicdo para prefeitura de Teresina (1992), os candidatos a prefeito, Jesualdo Caval cante
e a vice, Alcenor Almeida, derrotados na eleicdo, tiveram seus nomes pichados em
muros da cidade depois do pleito, com dizeres erotizados: ‘A porca fez amor com
Jesualdo e Alcenor”. A fabulacéo erotizada tem campo vasto no inconsciente coletivo,
como de resto, o humor que relexicaliza o mito, segundo a picardia da criatividade
popular. A riqueza criativa se apresenta, a cada periodo eleitoral, uma das Ultimas
criagdes denomina o candidato “competente”, aguele que compete, compete e nunca se
elege, de chiclete de porca: a porca ndo 0 engole, apenas mastiga, mastiga e depois
retira da boca e guarda para a proxima elei¢ao.
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