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Resumo

Este ensaio considera que as identidades culturais quilombolas podem ser potencializadas pelo
discurso midiético, e, que elas sdo construidas, negociadas e ressignificadas a partir do consumo
cultural. Concordando que os sentidos que circulam na sociedade sdo oriundos deste consumo
cultural, deduzimos que os contextos onde ocorrem as representacdes, dando sentido a marcagéo
das identidades, sdo definidos pelo espaco social — o territério geogréfico, e a perspectiva
tempora na qual ocorre a agdo midiatica — a ficcdo narrada através das lembrancas do passado.
Acreditamos, portanto, que as praticas de consumo cultural midiético sdo fundamentadoras de um
sistema de reconhecimento e diferenciacdo simbolica de grupos étnicos.
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Introducéo

A temadtica que nos provoca a refletir sobre a situacdo de comunidades negras em
territorio brasileiro ndo € inédita, entretanto nos causa um particular estranhamento quando
confrontamos os discursos mididticos como produtores e refletores de identidades que
evidenciam novos sujeitos na @na cultural contemporanea. Ao partir do pressuposto de que “a
quest&o do impacto dos meios de comunicagdo junto aos receptores ndo pode mais ser restringida
a0 meio em S mesmo, e sim estendida a investigacdo do seu uso socia” (Ronsini, 1993, p.1),
consideramos de fundamental importancia a particularidade dos estudos acerca do consumo
midiaico em uma comunidade de remanescentes de quilombo na regido central do Rio Grande
do Sul, mais especificamente na cidade de Restinga Seca, nalocalidade de S&o Miguel.
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Num primeiro momento, entendemos que 0s meios de comunicacdo sO podem ser
estudados no interior de determinados contextos, visto que atuam na construcdo de significados e
de préaticas sociais dependentes das relacbes entre tempo e espaco. O ponto de vista que valoriza
0 estudo das identidades culturais como mediadoras no processo de construcdo de sentidos,
direcionou o trabalho para a formac&o das identidades culturais que se confrontam no territorio
geografico entre a comunidade de Sd0 Miguel e o municipio de Restinga Seca, e o limite
simbélico construido entre os quilombolas e os “ gringos™ .

Entendemos, dessa forma, que existem interesses na reconstrucdo dos significados das
mensagens consumidas pelos remanescentes de quilombos, e mais, que a cultura circulante na
regido estudada nos proporcionard compreender 0s processos ideol 6gicos intervenientes no jogo
sociocultural do qual os meios de comunicacéo fazem parte. Portanto, a midia e os sistemas de
representacao étnica que dao sentido a marcacao das idertidades sdo nosso objeto de estudo.

Através dessa estratégia envolvemos a compreensdo da cultura quilombola, a partir de
transformacfes socio-econdmicas ocorridas em funcdo da passagem de uma economia de
subsisténcia para a esfera da economia capitalista, mas sem a exclusdo plena da primeira. Além
disso, levamos em consideragdo a intensificagdo do contato entre os quilombolas e os
descendentes de imigrantes italianos e alemées que colonizaram a regido central do Rio Grande
do Sul.

A diaspora negra no Brasil

O numero exato e a nacionalidade dos negros que entraram no pais durante o periodo
escravista ndo esta definitivamente esclarecido, especiamente pela existéncia do contrabando
negreiro, que reduziu o conhecimento sobre os reais nimeros da diaspora® negra para o Brasil. A
massa escrava foi distribuida nacionalmente e conseguiu-se estabel ecer uma sociedade escravista
que durou quase quatrocentos anos. Para Moura (1993, p.7), o trabalho escravo modelou a

sociedade brasileira e deulhe o ethos dominante, estabeleceu as relagcbes de producéo

* Gringos s4o os descendentes de imigrantes italianos e aleméaes que, hoje, ocupam as terras de entorno & comunidade
quilombola S0 Miguel. Dessa forma, "gringo" é a denominagdo que identifica 0 outro para os remanescentes de
quilombo.

® A dispora, em nosso trabalho, é conectada ao sentido primeiro - de dispersdo dos povos. No caso dos negros

escravos vindos da Africa, a dispersio ocorreu por todo o territério brasileiro. Cerca de 55.000 negros entravam no
pais anualmente até a Abolicéo da Escraviddo (Moura, 1993, p. 7).



fundamentais na estrutura dessa sociedade e direcionou o tipo de desenvolvimento subsequente
de instituicdes, de grupos e de classes, apds a Abolicdo da Escravidao.

Devido a edtratificagdo da sociedade - entre senhores e escravos - produziu-se a
contradicdo fundamental que determinava os niveis de conflito. Recorreram, por isso, diversas
formas de resisténcia como insurreicdes urbanas e os quilombos. S0 estas Ultimas formas de
resisténcia que representaram um modo continuo de 0s escravos protestarem contra 0 escravismo,
configurando, enfim, uma manifestacdo de luta de classes.

Segundo a definicdo do rei de Portugal, em resposta a consulta do Conselho Ultramarino,
datada de 2 de dezembro de 1740, "toda a habitacdo de negros fugidos que passassem de cinco,
em parte despovoada, ainda que ndo tenham ranchos levantados nem se achem pilGes neles’
(Moura, 1993, p.11), € denominada quilombo. A quilombagem definia bem as contradicfes
estruturais do sistema escravista e refletia na sua dindmica, em nivel de conflito social, a negacdo
do sistema pelos oprimidos.

No Brasil, a medida que o escravismo tomava conta do territorio nacional, a sua negacéo
também surgia na mesma propor¢do na forma dos quilombos, que marcaram presenca durante
todo o periodo escravista. No ponto de vista econdmico, estas organizacfes proporcionaram a
subtracdo compulsoria das forcas produtivas da classe senhorial. Assim, se em um primeiro
momento o aquilombamento ndo tinha um projeto de uma nova ordenacdo social, capaz de
extinguir o escravismo, em contrapartida, €le tinha potencial de desgasté-10 e criar el ementos de
crise permanente na sua estrutura.

Os quilombos foram constituidos a partir de processos diversos em todo o pais, como
fugas, herancas, doacOes e até compras de terras por parte dos escravos, em pleno vigor do
sistema escravista no pais. O territorio que ocuparam identifica-se com sua historia de busca pela
liberdade e pela autonomia. Foi, portanto, uma cultura de resisténcia que se perpetuou através da
memoria coletiva e das estratégias de emancipagdo como grupo étnico.

No Rio Grande do Sul, desde 1680, os negros escravizados desempenharam um papel
determinante no relacionamento luso-espanhol Meridional. A colénia do Sacramento foi
sistematicamente ligada ao contrabando de escravos praticado no Prata. Mas 0 estabel ecimento
significativo de escravos nos territorios galichos se deu antes do inicio da ocupacéo oficial do Sul
(1737). Em contraposicdo aos demais modos produtivos do pais, o esfor¢o produtivo no Rio
Grande do Sul ndo se assentava essencialmente sobre o escravo negro. Os indigenas, 0s

espanhdis e colonizadores lusitanos trabalhavam ao lado do cativo negro. S6 no fim do século



XVIII, com o inicio da producéo de charque em grandes quantidades, se estruturou um sdlido
polo escravista no Brasil Meridional, surgindo também os quilombos gatichos.

As comunidades remanescentes dos quilombos ainda séo desconhecidas de grande parte
dos brasileiros, e paraamaioria, o quilombo é algo do passado, que teria desaparecido com o fim
da escraviddo. Assim, costuma causar surpresa a informagdo da existéncia de muitas centenas de
comunidades quilombolas espalhadas por todas as regifes do pais. SO a partir de 1988, quando a
Constituicdo Brasileira reconheceu as comunidades remanescentes de quilombos o direito a
propriedade de suas terras, € que esta questdo passou a ganhar espago no cendrio nacional.

Nestas comunidades a articulagcdo de atores e grupos sociais de diferentes origens em um
anico territorio, formando sociedades que passaram a funcionar a margem do sistema colonialista
vigente até o século passado, denota um tipo de organizacdo gque teve como principal fundamento
a questdo étnica. O termo reivindicado pelas comunidades descendentes de escravos -
"Remanescentes de Quilombo" - embora tenha um contelido histérico, foi deliberado pela
Associacdo Brasileira de Antropologia (ABA) como sendo "hoje a situacdo presente dos
segmentos negros em diferentes regides e contextos e € utilizado para designar um legado, uma
heranca cultural e material que Ihe confere uma referéncia presencial no sentimento de ser e
pertencer a um lugar e a um grupo especifico.”

A questdo da territorididade destes grupos étnicos € um dos fatores essenciais de
construcéo da propria identidade do grupo, onde as representacdo sobre etnia e identidade séo
articuladas e enraizadas. De acordo com os estudos organizados pelo Itesp (1998, p.33) os
quilombolas "despojam a terra de seu valor mercantil para impingir-lhe uma gama de
significados aos guais seria mais adequado identificar um valor simbdlico. Investemna de uma
histéria singular, de uma especificidade, onde a memaria, atradicdo e as préticas sociais coletivas
Se cruzam e se interpenetram’.

A comunidade de S8 Miguel, onde nosso estudo € desenvolvido, teve origem no sistema
escravocrata, com a apropriacdo, no final do século XIX, de um espaco na fronteira de duas
antigas sesmarias, por um ancestral de referéncia simbdlica para os quilombolas. Geraldo Martins
de Carvalho, fundador do aguilombamento, foi escravo da familia Martins e da familia Carvalho,
donas das sesmarias.

® Garcia, José Milton, Procuradoria do patriménio Imobiliério/SP, em oficio encaminhado para o Itesp (Instituto de
terras do Estado de S&o Paulo), 1995.



Utilizamos aqui o conceito de comunidade, concordando com a defini¢do de Sodré (1999,
p. 209) de que "antes de ser 0 locus dos assemelhamentos ou das identidades estéveis, a
comunidade é um operador de diferenciacso, algo suscetivel de gerar uma relacio socia". E uma
palavra que remete a afinidades - territoriais, linguisticas, religiosas - e assm, leva os individuos
a se diferenciarem originalmente uns dos outros no interior do mesmo grupo e, depois, de grupos
diferentes.

A identidade negra na comunidade de S&o Miguel é negociada no confronto estabelecido
com as outras comunidades de agricultores descendentes de alemaes e italianos e que ocupam,
atuamente, as fronteiras territoriais da regido quilombola. Ademais, h4 uma intensa especulacéo
acerca do ser italiano na entdo denominada “Quarta Col6nia de Imigragcdo Italiana’, a qual
pertence 0 municipio de Restinga Seca. O esguecimento simbdlico e politico a que estéo
relegadas as comunidades quilombolas, como a que nos detemos neste ensaio, revela por outro
lado, 0 exercicio do poder das politicas publicas em favorecimento da invencdo de novas
identidades. Em meio a0 outro, a minoria negra se levanta contra o processo hegeménico de
formacdo da Quarta Coldnia e descreve, através de recortes do passado, a sua identidade
flutuante.

O marco de fundacdo celebrado pela memdria coletiva da comunidade € o momento de
fuga do escravo Geraldo da fazenda da familia Martins para fundar S0 Miguel. "Esse marco
estabel ecido na década de cinquienta do seculo X1X, mesmo que tenha sido patrocinado por outro
senhor de escravos, criou condicdes para que o aprisionamento total do trabalho dessa familia de
escravos ndo fosse mais possivel" (Gomes dos Anjos, 2004, p.35).

Mesmo com a abolicdo formal da escraviddo no Brasil, uma série de dispositivos foi
criada para manter o aprisionamento dos escravos. Uma dessas armadilhas foi a imposicéo a
condi¢do de agregado, que, mantinha o escravo preso as terras do senhor e permitia a continuagdo
da exploragdo de seu trabalho. A principal estratégia destes exescravos, para escapar destas
condi¢des pos-abolicdo formal, era a de adquirir terras proprias. Foi a possibilidade de compra de
terras de mato a um preco relativamente baixo que permitiu o surgimento de peguenos povoados
de descendentes de escravos. "Antes de se consolidar a colonizaggo, a relativa flexibilidade com
que os grandes proprietérios permitiam a apropriacdo de suas terras de baixo rendimento deve-se
ao fato de gque elas conformavam um campesinato que assegurava a producéo de géneros para o
abastecimento urbano.” (idem, p. 48).



Na regido do municipio de Restinga Seca, onde situa-se a comunidade Sdo Miguel, os
servicos prestados na ferrovia e nas lavouras da regi&o permitiram que 0s exescravos formassem
uma poupanca minima para a aquisicao de areas florestais de baixo custo. A comunidade ndo foi
apenas um espago marginal em relacdo ao sistema social produtivo dominante na regido, mas
seus fundadores buscaram de mdltiplas formas proteger este espago de emancipagéo, inclusive
através da legalizacdo do processo de apropriacdo das terras.

As préticas culturais e 0 conjunto de relagfes sociais que constituem S&o
Miguel como territdrio, 0 uso e ocupagdo do espaco concreto, resultam
diretamente da negociacdo e luta. Assim, o0 espaco de S80 Miguel néo
deve ser tomado apenas como forma fisica, mas como espaco de relagdes
socials, como construcdo resultante da atuacdo de diferentes forcas locais
gue, em cada momento histérico, de acordo com as conjunturas,
ressemantizam de uma certa forma um projeto de emancipacéo. (Gomes
dos Anjos, 2004, p. 41).

A maior reivindicagdo dos moradores de Sdo Miguel, nesta conjuntura, € a esfera publica
gue vem se congtituindo em torno da questdo de remanescentes de quilombo. Hoje, a
denominagdo "quilombo”, longe de fazer ressurgir conceitos cristalizados no periodo colonial,
conota uma perspectiva voltada para a inclusdo social, direitos territoriais, sociais e culturais a
estas comunidades que continuam estigmatizadas historicamente.

Como remanescentes de quilombo, querem comprovar a posse legal das terras. Essa
ligacdo com a territorialidade, vincula a comunidade ao seu territorio socia, relacionado ao
coletivo, que constitui um suporte material e ssimbdlico indispensavel a afirmagédo da identidade

étnica dos integrantes da comunidade, assim como a continuidade de suas tradicoes.

A memodria e a formacao das identidades étnicas

Identidade € um processo de construgdo de significados, baseados em um conjunto de
atributos culturais que predominam sobre outras fontes de significado’(Castells, 1999, p. 22). A
identidade permite a um individuo localizar-se num dado sistema socia e ser localizado por este.
Conforme Ronsini (2002, p.07) sua construcéo gera “processos simbdlicos de pertencimento em
relacéo a referentes variados como cultura, nagdo, classe, grupo énico ou género”. Assim, a

identidade se constitui em funcéo de um grupo, que permite ao sujeito sua insercdo num conjunto

" Para Castells significado é “aidentificacso simbdlica, por parte de um ator social, da finalidade da ag&o praticada’
(2999, p. 22).



social, mas também que depende das performances individuais do mesmo sujeito no jogo cénico
darealidade oferecida .

Todo processo de identificacdo leva, simultaneamente, a inclusdo e a exclusdo. Ou sgja,
ele identifica aqueles que sdo iguais perante algum ponto e os distingue daqueles que sdo
diferentes. Ent&o, podemos dizer que aidentidade cultural esta baseada na diferenca cultural.

Para Kathryn Woodward (2000, p.9), a identidade também assume o aspecto relacional.
Ela depende para existir de algo fora dela, de outra identidade que ela ndo é, mas que, entretanto,
fornece as condi¢bes para que ela exista. Assim, considera necessario para a construcdo e
manutencao do material identitério, o social e o simbdlico, tidos como dois processos diferentes.
A marcacdo simbdlica, € o meio pelo qual damos sentido as préticas e as relaghes socias,
definindo, por exemplo, quem é excluido e quem é incluido. E € por meio da diferenciacéo social
gue essas classificagdes da diferenca sdo ‘vividas' nas relacOes sociais.

Neste sentido, os meios de comunicagdo ocupam papel importante na discussdo sobre
identidades, uma vez que e€les disseminam, reforcam, constroem e desconstroem as
representagdes hegemdnicas em dado momento, apresentando novas identidades, remodelando
outras, oferecendo mapas classificatorios pelos quais nos guiamos na interpretacéo e constituicao
de nossas proéprias identidades e das identidades alheias.

A identidade depende de um contraponto, de um processo de diferenciacdo, de separacao,
de ruptura para ganhar significagdo. As identidades e as divisdes a que implicam os sujeitos ndo
sd0 préticas neutras, estdo permeadas por conflito e negociacdo. Nesse sentido, a identidade €
também uma questéo de poder, de politica.

No cenario encontrado na comunidade quilombola de S&0 Miguel as identidades
circulantes sdo resultado da experiéncia cotidiana e da ficcdo narrada que se confundem no
discurso da memaria de descendentes de escravos de fazendas galichas. As disputas pelo poder
simbalico encontram na formacdo da “ Quarta Col6nia de Imigragdo Italiana’, a0 mesmo tempo, o
perigo da amnésia e 0 desgo de eternidade. Ou sgja, ao estar diante de um grupo politicamente
forte na regi@o que exclui a representacéo negra do seu cenério identitério sob a denominagéo de
“colénia italiana’, a comunidade quilombola passa a pertencer a uma historia que ndo é sua, a
uma mistura de acontecimentos que se deslocam na fabricagéo do presente e que, para 0s negros,
implica uma auséncia de futuro. Por outro lado, hd uma intensa busca pelo passado desconhecido.

Reconhecer-se genealOgicamente garantird aos remanescentes de quilombo ndo mais a



identificagdo como escravos, mas como sujeitos de uma sociedade que os retirou bruscamente da
suatrgjetoria social.

Nas comunidades de tradicdo oral, como Sd0 Miguel, a memdria auxilia neste
reconhecimento. Ela se apropria de certos elementos, de acordo com critérios de ajuste ao
conjunto dos fatos j& articulados, no processo de construgcdo da identidade. A memdria coletiva €
capaz de existir em um grupo gracas a uma "continuidade articulada, que tem lugar na
consciéncia viva do grupo em interacdo com a sociedade envolvente” (Gomes dos Anjos, 2004,
p.56).

As histérias sobre escravos, contadas pel os moradores de Sdo Miguel, devem ser recriadas
no esforgo de auxiliarem a comunidade em suas reivindicagdes, que tém como principio a
necessidade de obter a condicdo de comunidade remanescente de quilombos. A importancia da
memoria coletiva estda no fato de que as histérias passadas de geracdo em geracdo, ou "0s
episodios, jatraziam no seu bojo as marcas que permitem que estejam firmemente integrados em
uma acao reivindicativa primordia” (idem).

Halbwachs alerta para a relacdo entre grupos no processo de constru¢do da memaria
coletiva:

a memoria coletiva é o grupo visto de dentro, e durante um periodo que
ndo ultrapassa a duracdo média da vida humana, que lhe §€
freglientemente, bem inferior. Ela apresenta a0 grupo um quadro de s
mesmo que, sem dlvida, se desenrola no tempo, ja que se trata do seu

passado, mas de tal naneira que ele se reconhece sempre dentro desses
imagens sucessivas. A memdria coletiva é um quadro de analogias, e é
natural que ela se convenca que O grupo permanece, € permaneceu o
mesmo, porque elafixa sua atencdo sobre o grupo, e o que mudou, foram
as relagbes ou contatos do grupo com outros. (1990, p.88)

Uma vez que 0S grupos participantes sdo sempre os mesmos, cabe-lhes o papel de
resolver as similitudes e desenvolver os conteldos que lhes garantirdo a permanéncia historica, e,
conseglientemente, identitaria. Assim, a etnicidade passa a ser um importante fator na
consolidagdo de comunidades negras no interior do Rio Grande do Sul. Ela € pensada como uma
forma de organizagdo social, onde 0s grupos étnicos se valem de um conjunto de representactes
culturais, construidas em contextos especificos, para marcar sua distincdo diante de outros grupos
do contexto maior em que se situam e para reforcar a organizacdo e a solidariedade grupal .

O critério adotado por Carneiro da Cunha (1986, p.116) define os grupos étnicos como
"formas de organizacdo social em populacdes cujos membros se identificam e sdo identificados



como tais pelos outros, constituindo uma categoria distinta de outras categorias da mesma
ordem". Em decorréncia desta concepcado, podemos definir a comunidade quilombola de Séo
Miguel como um grupo étnico.

Alguns antropdlogos como Barth conseguem definir adequadamente a identidade étnica
em termos de adscricdo: € negro quem se considera e € considerado negro. “Origem e tradicdo
sd0, portanto, 0 modo como se concebem 0s grupos. em relagdo ao Unico critério de identidade
étnica, o de serem ou ndo identificados como tais’ (Carneiro da Cunha, 1986, p. 117).

A construcdo da identidade étnica extrai assim, da chamada tradicao,

elementos culturais que, sth a aparéncia de serem idénticos a s mesmos,
ocultam o fato essencia de que, fora do todo em que foram criados, seu

sentido se alterou. Em outras paavras, a etnicidade faz da tradicéo
ideologia, ao fazer passar 0 outro pelo mesmo; e faz da tradicdo um nito
na medida em que os elementos culturais que se tornaram “outros’, pelo
rearranjo e simplificagéo a que foram submetidos, se encontram por isso
mesmo carregados de sentido. (idem, p.102).

Para 0 grupo étnico estudado, a cultura € uma parte relevante, mas ndo determinante na
definicdo da sua identidade étnica. Ou sgja, 0s tragos culturais podem variar no tempo e no
espaco, sem que isso afete a identidade do grupo. Entendemos a cultura como ago
"essencialmente dindmico e perpetuamente reelaborado e que, portanto, em vez de ser o
pressuposto de um grupo étnico, €, de certa maneira, produto dele.” (Carneiro da Cunha, 1986, p.
11). Embora as categorias étnicas tomem em consideragdo as diferencgas culturais, ndo podemos
deduzir "uma simples relacdo de um para um entre as unidades étnicas e as semelhancgas e
diferencas culturais. As caracteristicas que séo levadas em consideragdo ndo sdo a soma das
diferencas objetivas, mas somente aquelas que os préprios atores consideram significantes’
(Poutignat, 1998, p. 194).

A partir dessa perspectiva tornamos, como fator definidor do grupo, as fronteiras étnicas
e ndo a matéria cultural que elas abrangem, uma vez que a cultura é considerada um produto do
grupo étnico.

Na manutencdo da fronteira étnica estdo implicadas as situacfes de contato socia entre
pessoas de identidades culturais diferentes. "Grupos étnicos persistem como unidades
significativas apenas se implicarem marcadas diferencas no comportamento” (Poutignat, 1998,

p.196). Além disso, quando a identidade de um grupo é conservada, em uma situacdo de

8 Asfronteira de que falamos s3o, é claro, as fronteiras sociais, ainda que, em nosso estudo elastenham
contrapartidas territoriais.



interacd0 com outros grupos, isso implica também critérios e meios para tornar manifestas a
pertenca e a exclusdo.

Mas, nesta fronteira onde individuos de diferentes marcacdes identitérias interagem, era
de se esperar que as diferencas se reduzissem, uma vez que a interacdo pode criar uma
congruéncia de codigos e valores. A persisténcia dos grupos étnicos em contato, no entanto,
implica ndo sO em critérios e sinais que os identificam, mas também em uma estruturacéo da
interacdo que permite a persisténcia das diferencas culturais.

Fica claro que as fronteiras persistem apesar do fluxo de pessoas que as atravessam - as
diferencas entre categorias étnicas ndo dependem da auséncia de mobilidade, contato e
informacdo. Por outro lado, elas acarretam processos sociais de exclusdo e de incorporagéo,
apesar das transformacfes na participacdo e na pertenca no decorrer de historias de vida
individuais.

Descobre-se que relagdes sociais estavels, persistentes e muitas vezes de
uma importancia vital, sSo mantidas através dessas fronteiras e sdo
freqlientemente  baseadas precisamente nos estatutos  étnicos
dicotomizados. Em outras palavras, as distin¢fes étnicas ndo dependem
de uma auséncia de interacdo socid e aceitacdo, mas sdo, muito ao

contrério, freqUentemente as proprias fundagbes sobre as quais sdo
levantados os sistemas sociais englobantes. (Poutignat, 1998, p. 188).

As diferencas culturais, dessa forma, podem permanecer apesar do contato interétnico e
da interdependéncia dos grupos e que a interagdo, no limiar das fronteiras, ndo leva ao
desaparecimento do sistema social de um dos grupos.

Se as relagdes entre a comunidade rural negra de S&0 Miguel e a sociedade regional mais
abrangente persistem atualmente, as fronteiras simbodlicas e énicas entre os dois grupos,
explicitadas através de praticas sociais concretas, sdo afirmadas e reafirmadas constantemente por
ambos.

Conforme Marx Weber (apud Carneiro da Cunha, 1986, p.99) comunidades étnicas sao
"formas de organi zacGes €ficientes para resisténcia ou conquista de espacos’, ou sgja, "formas de
organizacdo politica'. E dessa forma que Novaes (1993, p.24) aponta para as identidades como
evocadas unicamente dentro dos discursos, € que surge como um "recurso para criar um nos
coletiva", onde este "nés se refere a uma identidade que, efetivamente nunca se verifica, mas que
€ um recurso indispensavel do nosso sistema de representacdes’.

A memdria de um grupo étnico, de uma comunidade negra, depende da representacéo que

cada individuo faz de s mesmo e como se projeta no conjunto socia. Dizendo de outra forma, a



consciéncia que o grupo étnico tem de si 0 determinara simbolicamente perante outros grupos. A
existéncia da comunidade quilombola de S&o Miguel passa a existir em funcdo da parelha negros
(remanescentes quilombolas) x brancos (descendentes de italianos). A nocéo de identidade passa
portanto pela delimitagdo do espaco de lembranca: lembrar e se fazer lembrar s&o os patrimonios
construidos pelos dois grupos que ocupam um mesmo territorio. A estabilidade das
representacdes e a ordem simbdlica se estabelecem de acordo com a memoéria narrada e

consumida e que, na contemporaneidade, passa pelo consumo midiético.

Asrepresentacdes e 0 consumo mididtico

N&o é possivel elaborar um estudo sobre identidades sem envolver-se com questfes
relativas as representactes, as significagdes e a cultura. E preciso considerar “0s processos
envolvidos na producdo de sistemas representacionais, em sua conexao com 0 posicionamento
dos sujeitos e com a constr ugéo de identidades no interior de sistemas simbdlicos’ (Woodward,
2000, p.67).

A representacdo € um processo no qual estdo inseridas as praticas de significagdo e os
sistemas simbdlicos por meio dos quais os significados sdo produzidos. Os significados gerados
pelas representacOes permitem gue o sujeito se posicione em relacdo a sua experiéncia e aquilo
que ele é “A representacdo, compreendida como um processo cultural, estabelece identidades
individuais e coletivas e os sistemas simbdlicos nos quais ela se baseia” (Woodward, 2000, p.17).

De acordo com Stuart Hall, representacdo € uma prética central que gera cultura. A
representacd0 € o momento chave no circuito da cultura, circuito este que liga representacao,
identidade, producdo, consumo e regulagdo. A cultura é articulada por todos esses elementos e
esta relacionada a significados partilhados. E através da linguagem que os significados sio
partilhados por todos. “Linguagem € o meio através do qual pensamentos, idéias e sentimentos
s80 representados na cultura. A linguagem €, portanto, central no processo pelo qual os
significados sdo produzidos’ (Hall, 1997, p. 01). Ela € capaz de construir significados, porque
“funciona como um sistema de representactes, empregando sinais e simbolos, que significam ou
representam para outras pessoas nossas idéias, como também nossos sentimentos’ (Santos, 2004,
p. 37).

A representacdo é componente fundamental do processo que gera e troca o significado

entre os individuos. Esse processo envolve o uso da linguagem, de signos e imagens que



representam alguma coisa. E através da construgdo do significado por meio da linguagem que
podemos nos referir ao mundo real ou a0 mundo imaginério.

No processo de significagdo da cultura existem dois sistemas de representacdo que estéo
relacionados entre si. No primeiro sistema todos os tipos de objetos, pessoas e eventos sao
correlacionados a um grupo de representagdes mentais. E através dessas representagdes que
ocorre a interpretacdo significativa do mundo. O segundo sistema diz respeito a linguagem e
pertence ao processo de construcdo do significado. Os sistemas ndo sdo conceitos individuais, e
para criar relagbes entre conceitos ou para diferencia-los uns dos outros fazemos uso de
principios de semelhanca e diferenca.

As representagbes sdo, enfim, entendidas como resultados de préticas discursivas,
produtos de convengbes sociais, de articulagbes da linguagem, que ndo S80 apenas um meio
transparente a partir do qual a realidade é refletida. Nesta perspectiva, 0s meios de comunicacdo
s20 agentes significantes, produtores de sentidos que ndo apenas reproduzem a realidade, mas
também a definem.

Os processos comunicativos que se estabelecem no ambiente da comunidade Sdo Miguel
s80 peculiares porque as hogdes acerca da propria identidade, dos sistemas sociais, das relagdes e
as formas de pensar se confrontam com as de outros grupos sociais-culturais-identitarios
diariamente. Olhando esse espaco de contato, tomamos as representacdes do “ser negro” e do
“ser gringo” como identidades culturais que medeiam o processo de consumo mididtico nas terras
quilombolas. Assim, € importante distinguir o papel dos meios de comunicacdo na construcdo
destas representacfes, mesmo que sga uma entre varias outras matrizes das representactes
identitarias na comunidade estudada

O consumo midatico se aplica as préticas cotidianas do ambiente quilombola onde,
guardadas as suas particularidades, os sujeitos se relacionam com os discursos circulantes da
midia. N&o so raras as vezes que 0 processo de identificacdo destoa do construido pelos sujeitos
pertencentes a comunidade. Como descreve Ronsini (1993, p.16) “o enfoque da recepcdo
complexifica o entendimento do papel dos meios de comunicacdo na sociedade, ao resgatar o
receptor e sua cultura como mediagdes necessérias para a producdo de sentido”. E € no espaco da
recepcéo que sdo refletidas as contradigdes, semelhancas e descompassos das diferentes
tradicOes, linguas, costumes, ritos e etnias que se consolidam como consumo midiético.

De acordo com Martin-Barbero (2003, p.302), a grande diferenca é que ndo se trata

apenas de medir a distancia entre as mensagens e seus efeitos, e sim, de construir uma andlise



integral do consumo, entendido aqui como o conjunto dos processos sociais de apropriagdo dos
produtos mididticos, incorporador da complexidade da vida cotidiana, do espaco de criatividade
do sujeito e da possibilidade interativa da relagdo com os meios de comunicacéo.

A recepcdo é, enfim, um momento do consumo cultural - categoria que abarca 0s
processos de comunicagdo e recepcdo dos bens simbdlicos, e, ndo se constitui em uma relacéo
direta entre dois pélos distantes, o produtor e 0 emissor, mas € vista como um processo de
producdo de sentido através das mediacoes.

O espaco da reflexdo sobre o consumo, segundo Babero, é o espaco das préticas
cotidianas como lugar de interiorizagéo da desigualdade social, e, abrange desde arelagdo com o
proprio corpo até o uso do tempo, o habitat e a consciéncia do possivel para cada vida, do
alcancavel e do inatingivel. O consumo ndo € apenas reproducdo de forgas, mas de acordo com o
autor, é também producdo de sentidos. “lugar de uma luta que ndo se restringe a posse dos
objetos, pois passa ainda mais decisivamente pelos usos que |hes ddo forma social e nos quais se
inscrevem demandas e dispositivos de acdo provenientes de diversas competéncias culturais
(2003, p. 302).

E Canclini quem expde a questdo das identidades tendo como referéncia o consumo:

Vamos nos afastando da época em que as identidades se definiam por
esséncias ahistéricas: atuamente se configuram no consumo, dependem
daguilo que se pode chegar a possuir. As transformagtes constantes nas
tecnologias de producéo, no desenho de objetos, na comunicagdo mais

extensiva ou intensiva entre sociedades - e do que isto gerana ampliacéo
de desgjos e expectativas tornam ingtaveis as identidades fixadas em

repertérios de bens exclusivos de uma comunidade étnica ou nacional”
(1995, p.15).

Considerando, portanto, que os sentidos que circulam na sociedade sdo oriundos do
consumo midiético, deduzimos que o contexto onde ocorrem as representacdes € definido pelo
espaco social onde a agdo se desenrola — o territorio geogréfico, e a perspectiva tempora em que
ocorre a acdo mididica — a ficcdo narrada através das lembrancas do passado. Assim, as
comunidades de descendentes de quilombolas identificam-se com aquilo que consomem através
de um processo sedutor de representacdo social darealidade, ou sgja, se projetam nas angustias e
nos desgj os despertados pela agéo do meio. Os negros da “ Quarta Colonia de Imigragéo Italiana”
s80 a expressao de uma realidade construida através dos processos midiaticos por grupos

detentores do poder simbdlico, além de serem individuos que negociam suas préticas culturais

numa sociedade hegemonicamente branca e que se representa como tal. Resta a comunidade



negra de remanescentes quilombolas reaverem seus locais de fuga. Hoje, Sdo Migud é um

quilombo contemporéaneo das agdes midiéticas e representativas da maioria branca.
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