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Resumo

Discorremos sobre a construcdo do corpo contemporéaneo a partir das Novas Tecnologias da
Comunicacdo (NTC), na medida em que 0 corpo gpresenta-se como digitd e utiliza-se das
técnicas imagéticas para ser formatado. ApGs mapear adgumas caracteristicas do corpo na
contemporaneidade, analisamos a utilizacd das tecnologias na condrugdo do corpo ha
sociedade ocidentd, partindo da hipétese de existe um discurso do corpo digital, equivaente
a0 “corpo perfeto’, sndbnimo da boa forma e dos padrbes de beeza estabelecidos,
socia mente, na atualidade.
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Podemos sonhar em fazer do corpo do outro ou do nosso uma estétua e imaginar que ela possa
s tornar um corpo vivo? Lembremo-nos da histdria de Pigmdido (BULFINCH, 2005): um
rei cipriota via tantos defeitos nas mulheres que acabou por abominé-las, resolvendo viver
solteiro. Era um eximio escultor e, por iso, decidiu esculpir a estéua de uma mulher em
marfim, dotando-a de uma beleza que ultrapassava a de quaquer outra mulher de cane e
0s0. Parecia ser téo red e era téo perfeita, que assemdhava-se a uma jovem viva e somente 0
recato a impedia de mover-se. A arte, por sua propria perfeicdo, ocultava-se, e a obra parecia
produzida pela propria natureza. Pigmdido admirou sua obra e acabou apaixonando-se pela

criacéo atificid.

Muitas vezes, gpapava-a, COMO para Se assegurar se era viva ou ndo, e nao podia mesmo
acreditar que e tratasse gpenas de marfim. Enfeiticado pela paixdo, quando chegou o dia de
um célebre banquete em homenagem a Afrodite, deusa da beeza e do amor, Pigmdido
dedicou a da um sacrificio, suplicando para que |he enviasse uma mulher semehante a
estétua. Afrodite atendeu ao pedido e, a0 voltar para casa, 0 rel percebeu que a estédua estava
viva Pigmdido casou-se com da e dewrlhe o nome de Gaatéia, com quem, um tempo depais,
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teve uma filha chamada Pafos. Pelo pedido redizado, Afrodite recebeu um grande santuario
congtruido pelo rei.

A higédria trandformada em mito auténtico parece confirmar a referéncia a idéia do corpo
como um objeto a ser moldado e modificado. O corpo enquanto estatua, objeto de admiracéo
e de desgo de posse, estgja ele morto ou vivo, passa de um estado a outro para o bel-prazer
dos olhos. Esse poder de reversibilidade torna esse corpo ainda mais atempord. A histéria da
a entender que Pigmdido teria esculpido €e proprio essa mulher, tadhado esse corpo
magnifico, objeto de seus sonhos, a imagem daquilo que ee imaginava ser 0 objeto perfeto
de seu desgjo. Em vez de ser o duplo de s mesmo, o corpo esculpido é sobretudo a expressao

soberana de uma ateridade composta a partir das intengoes de seu autor.

Na filosofia e na psicandise, 0 desgjo é a nocéo psiquica que compele a consciéncia do sujeito
na direcéo de um objeto, sendo que a funcdo deste objeto é fascinar o sujeito por condtituir na
verdade o0 objeto de desgjo de um outro, que ndo aparece como desgante. O termo desglo tem
um sentido especifico nas teorias contemporaneas da  subjetividede e refere-se
fundamentamente a0 movimento inconsciente do psquismo para um objeto ndo-red, mas
imaginaio ou smbdlico. Desgo € ai ago fadado a radicd insatisfacdo, como acreditava
Freud (1961), uma vez que seu objeto € da ordem da fdta com relacdo ao red, sem nenhum
vaor de redidade. Gadatéia seria equivadente a fdta, manifestada por meio do desgjo do

rei em possuir umamulher perfeita, moldada a sua propria escolha.

Na contemporaneidade, o desgo de transformar 0 corpo em um objeto parece evocar
“escultores’ como Pigmdido, a fim de dotar esse corpo de uma beleza estabelecida, uma
espécie de “ocidentalizacio das formas™>. Mas a preocupacdo com o corpo, a beleza e a
preservacdo da juventude ndo é um fendmeno recente. O homem ocidental h& muito tempo

“lutd’ contra a velhice e 0 elixir da imortalidade € uma fantasa que, hoje, mais do que nunca,

3 A psicanalista Susie Orbach, professora da London School of Economics, realizou uma pesquisa e constatou que apenas 2%
das mulheres do mundo, em geral, se consideram bonitas. A pesquisa foi realizada no ano passado e ouviu trés mil mulheres,
em dez paises diferentes. “Reduzimos tanto o padréo de beleza que poucas se acham belas’, afirma Orbach. Segundo a
psicanalista, o padrdo determina que a mulher, para ser bonita, tem que ser ocidental, alta, magra, branca ou negra, e com
cabelos lisos. A pesguisa constatou ainda que as mulheres estéo recorrendo as cirurgias dolorosas para acangarem tal perfil:
as chinesas, por exemplo, estéo se submetendo a cirurgias na perna para aumentar a altura. As japonesas, que na pesquisa
aparecem como as “campeds da baixa auto-estima’, recorrem a cirurgia plastica na nuca e nos olhos para ficarem parecidas
com as ocidentais. Na pesquisa, o Brasil foi apontado como o pais em que as mulheres mais fazem cirurgias estéticas. Para
Susan Orbach, essa obsessdo com a cirurgia plastica tem a ver com a idéia de que “a juventude estd com o poder” (LIMA,
2005).



€ vendida com a guda do desenvolvimento das tecnologias e da ciéncia médica terapias

genéticas, tratamentos dermatol 6gicos, cirurgias plésticas, reposi¢des hormonais, vitaminas.

Se, na mitologia grega, as metamorfoses do corpo Sdo, na maior parte des vezes, criadoras de
uma Vvisio de imortdidade — snd da eternidade da vida e de um principio fundador da
perenidade do mito, ndo como um referente, mas como um "lugar-texto” da transfiguragéo do
corpo — no desgo contemporaneo do homem ocidental, as transformacdes sobre o corpo estéo
baseadas no que podemos chamar de corpolatria, ou sga, quando o saudavel habito de cuidar
do préprio corpo se torna uma obsessdo. Trata-se de uma fixagdo com o estado do corpo, uma

espécie deidolatria as formas corporais.

A corpolatria eda inserida em um contexto socid e higtérico paticulamente ingéve e
mutante, no qual 0s meios tradicionais de producdo de identidade — a familia, a rdigido, a
politica, o trabaho — encontramse enfraquecidos e muitos individuos ou grupos estdo se
apropriando do corpo como um melo de expressdo, ou representacdo do eu. Na sociedade
imagética, como definimos a sociedade contemporanea, o principio de concorréncia esta
baseado na diferenciagdo dos produtos pelas imagens, sendo assm, o @rpo considerado como

produto® precisa apresentar-se nos padrées exigidos por sociedade.
O corpo des-coberto

Assstimos, especidmente nos grandes centros urbanos, a uma crescente glorificacdo do
corpo, com énfase cada vez maior na exibicdo publica do que antes era escondido. Ainda no
inicio do século XX, apesar do caor dos paises tropicais, os homens vestiam terno e as
mulheres “recatadas e de familid’ cobriam-se aé o pescogo. No fim do século XX e inicio do

século XXI os corpos “pavoneiam’”®

, para usar a expressdo de Foucault (1984b). Hoje, as
anaiomias mostradas parecem confirmar a idéia de que vivemos um periodo de afrouxamento

mora nunca visto antes. No entanto, um olhar mais atento sobre “descoberta’ do corpo

4 Aqui consideramos produto como sinénimo de mercadoria: tudo o que pode ser comprado ou vendido. Pelas andlises de
Marx, a mercadoria tem duas caracteristicas: pode se destinar a atender uma necessidade humana, sendo, portanto, um valor
de uso, e servir para se obter outras mercadorias em troca no mercado, concretizando-se entdo como valor de troca, ou
Eropriamente valor (MARX, 1983, p. 413-414).

O filésofo, ao descrever as atitudes corporais do inicio do século XVII, quando “as préticas ndo procuravam o segredo; as
palavras eram ditas sem reticéncia excessiva e, as coisas, sem demasiado disfarce”, sintetiza com a idéia de que “os corpos
pavoneavam”. Segundo Foucault, naguela época, os codigos morais eram frouxos se comparados aos do século XIX,
percebido como o &pice da repressio sexual. E preciso lembrar, no entanto, que o autor nega a hipétese de um grande ciclo
repressivo que se costuma situar entre os séculos XVII e XX, chamando a atencdo para uma crescente incitagdo ao discurso
sobre 0 sexo ao longo deste periodo, uma vontade de saber sobre a sexualidade, que considera ser pega essencial de uma
estratégia de controle dos individuos na sociedade moderna (FOUCAULT, 1984b, p. 9).



permite que enxerguemos ndo apenas os indicios de uma abertura dos codigos da decéncia,
meas, antes, os signos de uma nova mordidade, que, sob a gparente libertacdo fisica e sexud,
estabelece a conformidade a determinado padrdo estético, que aqui denominamos de “corpo
perfeito’, sndnimo da boaforma

Por “corpo perfeito” consideramos 0 conjunto de préticas e cuidados — quase rituais — que tém
como preocupacdo principd a maor goroximagdo possivel de um padréo de beleza
edabelecido socidmente nas comunidades ocidentals contemporaneas, que coloca a pele
clara, os cabelos lisos, as formas retilineas e a magreza como atuais ideais de perfeicdo. Os
rituals para o alcance desse modelo de corpo ndo se resumem gpenas a préatica de atividade
figca, mas envolvem o consumo de cosméticos, os aimentos da linha diet, os acessorios da
moda e outros produtos. Trata-se de toda uma filosofia de vida, envolvendo a adogdo de
certos principios morais, de determinadas concepcles estéticas, de atitudes e comportamentos
especificos. Em resumo, poder-se-ia dizer que é uma ideologia um conjunto de idéas, de
imagens, de simbolos, de sgnificantes e dgnificados que orientam préticas e discursos do
corpo. Nesse aspecto, a semelhanga do “ corpo perfeito” da contemporaneidade seria associada

a0 discurso transhumaniste®, que dmeja o aperfeicoamento da condicdo humana por meio da

tecnologia, em Ultimainstancia, acarretando o abandono da prépria nogéo do humano.

Nobert Elias (1990), em O processo civilizador, indica uma pista para se pensar a paradoxal
indauracdo dessa “morad estética’ em um momento em que tudo leva a crer que a liberdade
corporal conquistada ndo tem precedentes. Para defender a tese de que, no curso do processo
de civilizacdo dos costumes, os momentos de aparente relaxamento mora acontecem dentro
de contextos em que um dto grau de controle é esperado — dentro de um padrdo “civilizado”
particular de comportamento. Segundo o autor, 0S Corpos Mals expostos exigiram por parte de
homens e mulheres um maior autocontrole, no que diz respeito as Suas pulsdes, do que
quando o decoro os mantinha escondidos. Acompanhando essa linha de reflexdo, podemos
pensar que a gparente liberacdo dos corpos, sugerida por sua atual onipresenca na midia e nas
interagBes cotidianas, tem por trés um “processo civilizador”, que se empenha e se legitima
por meio dela. Devido a mais nova mora, a da “boa formda’, a expos¢do do corpo, na

atudidade, ndo exige dos individuos apenas o controle de suas pulsdes, mas também o

5 Nas mitologias transhumanistas existem duas alternativas para o corpo que expressam claramente um sentimento gndstico
de horror a0 corpo e a matéria: seu aperfeicoamento por meio de tecnologias protéticas ou sua desaparicdo. Nas duas
aternativas, o corpo € encarado como mero invélucro, sempre imperfeito, do espirito ou da consciéncia. O grande ideal que
se expressa nos discursos da tecnociéncia contemporanea, e na idéia do transhumanismo, pode ser definido, segundo Lucien
Sfez (1996), como a obtencdo da salde perfeita, uma “bio-eco-religifio” que anseia por acangar “o estado de pureza origina”
(SFEZ, 1996).



autocontrole de sua aparéncia fisca, de sua imagem. O decoro, que antes parecia se limitar a

Nnao-exposi¢ao do corpo, se concentra, agora, na observancia das regras de sua exposi ¢ao.

O discurso mididico contemporéneo aponta para a necessidade de se “estar em paz com 0
corpo’, de “cuidar de §”, mostrando que o problema, quando existe, ndo € tanto em relacdo a
salde, mas a agparéncia de salde, isto € a aparéncia fisica, sua inadequacdo aos padres
estéticos consderados validos nas sociedades contemporaneas. A gordura e a flacidez foram
tomadas como simbolo da indiscipling, da preguica, da fdta de invetimento do individuo em
s mesmo. Nesse processo de responsabilizacdo do individuo pelo seu corpo, a partir de um
principio de autoconstrucdo, as novas tecnologias tém um pape fundamenta, jA4 que o
imaginario tecnocientifico que projeta as possibilidades de mutacdo sobre o corpo apresenta a
condatacdo da precariedade da carne, de sua fdta de durabilidade, de sua imperfeicdo na
gpreensdo sensoriad do mundo, da doenca e da dor que o atingem, do envelhecimento das
funcbes e dos 6rgdos, da auséncia da confiabilidade de seu desempenho e da morte que

sempre 0 ameaga.

Com o desenvolvimento das tecnologias da imagem, na contemporaneidade, a circulagdo dos
COrpos permanece cada vez mais em um campo mediatizado. A sociedade imagética, cujo
principio de concorréncia estd baseado na diferenciagdo dos produtos pelas imagens, exige do
corpo cada vez mas sua capacidade de performance. A aparéncia € o que importa Na
impossibilidade da existéncia de um “corpo perfeito” de carne e 0s0 que possa circular com a
mobilidade, a fluidez e a velocidade do tempo contemporaneo, inventa-se um corpo de
imagens. Aprende-se a jogar com as imagens desse corpo tornando-se “outro” por efeito de
decomposicdn. Dessa forma, a imagem se congtréi e se desconstréi como se o corpo fosse
sempre um objeto a ser moldado, como um objeto de arte. Somos uma espécie de Pigmaido,

na medida em que nos obstinamos em fabricar um “ corpo perfeito”.

As novas tecnologias se dobram sobre 0 passado e sobre S mesmas, numa retracéo que
relaciona presente, passado e futuro na cultura das imagens. A producéo de imagens deixa de
sar um efeito de duplicacdo e representacdo, para tornar-se um processo de construgdo e
smulacdo desde 0 seu agparecimento. As novas imagens, ®mo dizia Deleuze (1988), tornam:
Se objetos de uma continua reorganizacdo, na qua uma nova imagem pode nascer de quaquer
ponto da imagem precedente. Essa autonomia imagética, como conjunto de tragos a procura
de dgnificacdo, € possivel de ser facilmente localizeda na sociedade ocidental contemporanea,



uma sociedade marcada pela acdleracdo do tempo e pelo conseqliente esvaziamento de suas
formas socias.

Dentre as caracteristicas que definem a sociedade contemporénea como “imagética’, esta o
fato de a mesma ser cepitaista, e ter como principio de concorréncia a diferenciacdo dos
produtos pelas imagens. Trata-se de uma sociedade na qua houve uma imbricagdo tamanha
entre economia e cultura, a ponto de a indidria culturd tornar-se seu paradigma por
excdéncia. Trata-se de uma sociedade de tempo acelerado e, por conseqiiéncia, de producéo e
descarte de tudo o que foi produzido. Isso, por sua vez, leva a implosdo de todas as formas
produzidas (ndo sO produtos, mas vaores e indituicdes), gerando uma sociedade do vazio, do
“sem formd’. Por conta disso, € uma sociedade na qua “estar na imagem é exidir’, na
qua se vive, entdo, numa forma de sociabilidade marcada pela performance, pela producédo de
impressfes.  Viveriamos agora em uma era de pladicidade absoluta, na qua um sujeito
consumidor poderia assumir diferentes formas, representar diferentes pagpés. O corpo,
imagem de marca, apresentaria 0 modelo de ser 0 corpo possive para se viver dentro da
sociedade das imagens. Uma sociedade na qua SO € sujeito quem esta dentro das imagens
veiculadas para o consumo.

E na condicio de implosio dessa sociedade que o corpo digital se oferece como uma “ilusio
da forma’, a partir da qual se pode experimentar 0 corpo. Pois, se para congtituir-se, 0 corpo
precisa da brma do outro (entendido aqui como cultura), sociedade — que é sempre uma
congrucdo smbdlica, histérica, contingente — define-se atuadmente como um espaco que eta
arrebatado pelo fluxo incessante de producdo e descarte, produto de uma era em que se

fundem ciéncia, tecnologia e capitdl.

O imagin&rio que estabelece o aua modelo de “corpo perfeito” é contemporéneo, mas o
desgio de redencdo tecnoldgica na criacdo de um “admirdvel corpo novo” pode ser congtruido
sobre os fragmentos de antigos mitos e de seres atificias, que funcionam como metaforas
para 0 estabelecimento desse determinado modelo de corpo, correspondente a0 que
denominamos de corpo digitd. A lenda de Pigmdido, o Golem da tradicdo judaica, os
autbmatos artificiais da Idade Média, os robds, os andréides e os ciborgues do século XX. Os
seres atificias parecem evocar uma atmosfera mitica na qua mergulhamos em sonhos de
corpos tecnologicamente agperfeicoados, de intdigéncias artificias e de dissolugdo das
fronteiras entre 0 organico e o inorganico. S fantasias de superacéo dos limites corporais, da
ubiqlidade das subjetividades tecnoldgicas e da digitdizacdo do sdlf, que gpontam para um



desgo de fuga do tempo e do espaco presentes, mas gpontam também para o desgo de
manipulacdo da realidade, do controle do corpo, do dominio sobre S.

O corpo digital seria 0 modelo idea de corpo da sociedade contemporanea. 1ss0 porque seria
0 corpo possivel para se viver dentro da sociedade das imagens, uma sociedade de producéo e
descarte muito rgpidos. Na impossibilidade de se possuir um “corpo perfeito” de carne e 0s0,
a tecnologia de imagens forneceria mecanismos para a construgdo de um corpo digitd que
contemplasse todas as caracteristicas estabelecidas pela sociedade ocidental contemporanea
referente a nogdo de “corpo perfeito”’. O corpo digital seria 0 “corpo perfeito” em sua méxima
performance, pois atingiria o estado de pureza origind, ja que a imagem néo contrai doengas,

ndo envelhece ou morre.

O corpo contempor &neo: o bit-corpo

No universo das novas tecnologias da comunicacd, 0 corpo humano é prolongado por
proteses, por objetos méveis como, por exemplo, o telefone portétil. A visio do autdbmeto,
como a de uma cdpia mimética, desgparece em beneficio de uma fusdo entre o corpo e seus
dispositivos autométicos de comunicagdo. Assm, a propria representacdo do automatismo val
perdendo seu sentido em uma época em que 0 sUjeito necessita, dém de produzir um corpo,
consumi-lo mas e mas paa potencidiza-lo. A metdfora do organismo ndo seria mas
verdadeiramente pertinente quando o sstema técnico “impde’ sua prépria determinacdo. O

corpo entdo seria uma méguina autopoi ética?

A autopoiesis foi a paavra que os bidlogos chilenos Humberto Maturana e Francisco Varda
(1997) criaram para explicar a vida. Poiess conserva a mesma raiz de poesa e sgnifica o ao
criativo de fazer passar 0 ndo-ser a0 ser. A idéa bésica é a de um sstema organizado auto-
suficiente. Para eles, a vida é autopoiética: da cria, inventa e reinventa a § propria. A questéo
dos corpos digitais, nesse sentido, parece modificar a andlise dos nossos modos de percepcéo,
a rdacdo do sujeito com o objeto. A digitdizacdo se associa a0 jogo dos possivels, que néo
para de abrir a propria labilidade de tais imagens. O digitd €, antes de mais nada, pensado
como “potencid de imagens”.

A digitalizagéo corpora tem sdo experimentada como a fata de um “corpo perfeto” de carne

e 0s0. Todas as maneiras de se conservar e de se fazer viver os vestigios de um “corpo



pefeito” que ndo exise sfo praticas smbdlicas repetidas para entreter uma relacdo virtua
COm O corpo ausente.

O movimento da digitaizacdo revela o quanto a idéia que temos acerca da “redidade’ do
Nnosso préprio corpo ndo € sendo fruto de um dedocamento, de um jogo de oposicdes que nos
coloca sempre numa poscdo edética produzida culturamente, afinada aos interesses
capitdistas. Congtituindo a0 mesmo tempo uma categoria do espirito e um modo de gpreensdo
do mundo, o corpo digitd exarceba a trilogia lacaniana (imaginaio-ambdlico-rea), néo
porque se junta a €la, como uma nova dternativa, mas porque faz “difundir” os eementos
dessa trilogia. A virtuadizagBo do corpo € portanto, uma nova invencio estética E uma forma
de bandizar a prépria idéia do corpo como objeto a ser consertado, modificado, em um

processo de idedlizacdo de um modelo de corpo, na atuaidade, o “ corpo perfeito”.

Na sociedade da informacdo, na sociedade em rede, 0 capitaismo mercantilizou o desgo,
sobretudo o0 desgjo de libertacdo da carne, o desgo de libertacdo de um “corpo obsoleto”, e
assm o recuperou e 0 enquadrou novamente, em forma de imagem, de um modelo de corpo
porque, em uma sociedade, cujo principio € a concorréncia, temos que estar sempre
“goresentédvels’, em forma dfind, nossa gparéncia equivdle a nossa sobrevivéncia Na
sociedade contemporanea, 0 capitaismo produz um corpo que jA ndo comporta apenas o
desgjo de consumo, mas é o proprio consumo. Na era do acesso a informagdo, ocorre,
portanto, uma mudanca de perspectiva que traz para 0 centro da atividade econdmica o
controle do tempo do corpo-consumidor. Esse corpo ndo é mais um advo do mercado, ee

torna-se o préprio mercado, cujo potencia é preciso conhecer, prospectar e processar.

O corpo digital é o corpo que ainge uma “perfeicdo estabelecida’, € aquele imune a doenca, a
deficiéncia fisca, a morte. Ele representa um mundo sem a espessura da carne, dando
reviravoltas no espago e no tempo de maneira que seu peso ndo impega seu avanco. O “hit-
corpo” ou corpo-imagem e dissolve em um universo de dados que nada pode deter. A
sociedade da informacdo, da velocidade, a sociedade de rede se tornou 0 Sistema nervoso dos

COrpos que ndo podem mais estar foradela.

Fredric Jameson (2000) observou, em seu livio Pos-Modernismo, ou a Logica do Capitalismo
Tardio, que o capitalismo estava penetrando no inconsciente e na natureza e colonizando-os;
meas agora ele parece investir em toda a criacéo, ndo SO na criacdo do corpo, mas na criacdo de

uma imagem digitd desse corpo. A nova economia parece gpropriar-se ndo apenas da



dimensio da redidade virtua do corpo, mas também, e tavez principamente, da dimensdo
virtua daredidade do corpo.

Continuamos, como Pigmdido, a congtruir esse corpo novo, a conhecé-lo pela forca e a
explordlo pelas imagens. Entrecortado por mdltiplas congtrigdes necessarias, €le passa do
impossivel a0 leque aberto de todos os possiveis. Habita esse potencia e nova
contingéncia. Surge virtua, segundo uma definicdo sem fim nem fronteiras.

Quando a medicina, a farmécia, as politicas de salde, as tecnologias de controle e de traba ho,
as tecnologias de comunicacdo avancam suas posshilidades em um agir sobre o corpo,
podemos colocar a questdo: 0 que € 0 corpo contemporaneo? Ele ndo existe, pois vive
interamente na moddidade do possived? Temos a impressio de que gpenas uma ldgica
permite apreendé-lo: e sai da necessdade (criadd) para entrar no possivel, dai a nocdo de

gue o corpo esta se tornando um virtual encarnado.

O corpo é o ingrumento ided dos novos mundos virtuais. Os costumes culturais que
permitiram que ee fose pensado desde ha muitos séculos como imagem de S mesmo
condituem, por asim dizer, predigposicies a compreensdo comum das experiéncias
contemporaneas. O corpo digitl — o corpo em imagens Sntéticas — pode aparecer como a
findizacd0 de todos os jogos complexos para a obra, na labilidade das imagens corporais. A
imagem digital oferece uma gpresentacdo perfeita do corpo liberado das contingéncias e
projetado em um tempo infinito. Ela permite, sobretudo, uma projecdo de todas as fantasias
sobre um corpo idedizado que ndo precisa mais ser de carne e 0s0. Ele pode aparecer ou
desaparecer, e nem morre nem vive de verdade. Trata-se de um desdobramento que autoriza
0 jogo das identificaghes, utilizando sSmplesmente meios técnicos a cada dia mas
sofidicados. Idedliza-se 0 corpo por procuracéo e, nessa perspectiva, a tecnologia das imagens
digitais oferece posshbilidades cada vez mais ricas. Mas precisamos ressdtar que 0 corpo em
imagens sintéticas convoca um paradoxo da representacéo: ee exarceba a relacéo especular,
apresentando-se como duplo e como modeo, e aniquila essa mesma relagdo por sua
autonomia. Meu préprio corpo em imagens sintéticas separase de mim, sendo a0 mesmo
tempo meu duplo figurado. O que caracteriza entdo a imagem digital do meu préprio corpo €,
paradoxamente, a negacdo da semelhanca pelo desdobramento. A imagem que eu poderia
condderar como a de “mim mesmo’ torna-se autbnoma gracas a sua “objetividade’. A
imagem dntética ndo me oferece meu outro; faz de minha imagem, apds sua separacéo, uma
imagemt-objeto a qua me submeto.



A idéia de uma nova corporeidade ndo se resume a0 fato de que a imagem sintética oferece a
possibilidade de se ter um outro corpo e de transforma-lo a meu be-prazer; supde, sobretudo,
um desenvolvimento interativo da corporeidade. Longe de desgparecer na absiracdo dos
simbolos, 0 corpo se vé acrescido de novas possibilidades de acdo sobre a maguina e, em
troca, de percepcdes. Nada, pelo menos na apardhagem tecnologica em s (diferentemente de
sua socidizacdo), tende para uma alienacéo sistemética do corpo. Parece, ao contrario, que a
transmissio e a recepcdo das mensagens ou das expressdes corporals sdo cada vez mais
consideradas como devendo participar amplamente de uma comunicacdo que se quer a mais

completaou “redigta’ possive.

Como da a entender Couchot (1990), a interatividede digital privilegia “um visud enriquecido
e como que ‘recorporizado’, fortemente sinestésico, em detrimento de um visud seqliencid
linear e essencidmente retiniano”. As recentes pesquisas sobre a sintese da expresséo tentam
desenvolver as rdagbes mais complexas entre o cdculo da digitdizacdo tridimensiond de
rostos e de corpos reais e a captura digital dos movimentos. A perspectiva assm oferecida € a
de produzir, ainda nas palavras de Couchot (1990), uma “hibridizacdo” entre 0 gesto e as
formulacbes abdtratas do cdculo. Ndo se trata mais de um desdobramento, mas de uma
interac0 que deveria permitir a descoberta das multiplas possibilidades da snestesia, como se
a corporeidade pudesse s vivida, Smultaneamente, no universo da nossa sensbilidade

imediata, gracas auma sintese digital das nossas mais complexas expressies.

N&o podemos esguecer que o computador ndo sabe dar forma sensivel a ndo ser a0 que ja esta
informado. Apenas sabe dar vishilidade a0 que € inteligivel. Portanto, a utopia de uma nova
corporeidade ndo se equipara a questdo da reproducdo tecnoldgica das sensaches mais
complexas, nd0 se inscreve na perspectiva de um dominio técnico cada vez mas sofigticado
da nossa vida sensivel. Fundamenta-se, essencidmente, no paradoxo da smultaneidade de um
desdobramento que visa a anular o proprio efeito de duplo, criando uma fusdo técnico-
corporal. Quando se fda do ‘tempo red’ para desgnar a Smultaneidade entre a imagem e o
red produzido hoje pea imedista medidizacdo, tratase de uma auséncia de disténcia
tempora entre a redidade do evento e sua reduplicacd em imagem. Nesse sentido, 0 género
de experiéncia interativa agui indicado segue 0 mesmo caminho, jA que propde uma td
smultaneidade entre as sensacbes corporais € as imagens sintéticas que toda distancia
tempora que estd na origem da especularidade estd destinada a desgparecer. A snestesia é



vivida em tempo red por uma reduplicacdo que dificilmente podemos consderar especular.
Asimagens digitais ndo sdo imagens de espelho.

A ilusio de uma ceta ‘purificacdo do red’ operada pea imagem digitd seia uma
consequéncia do trabalho sobre a sinestesa vivida em tempo red. Trata-se da idéa de que a
virtudizacdo seria em § mesma um meio de purificacdo estética Uma nova corporeidade
encontra-se ai propriamente legitimada por purificacéo do redl.

Conhecemos 0 risco de uma semehante ideologia uma vez que, na redidade, o corpo é
imperfeito, no espaco virtud ele pode atingir um grau de pureza aé entdo desconhecido. A
idealizacdo estéica do corpo fica assim exarcebada a ponto de fazer acreditar que, para dém
da multiplicidade de imagens corporais que surgem em nossas percepgdes cotidianas,
podemos esperar encontrar a quintesséncia da imagem do corpo gracas a imagem digital. Na
interacdo sinestésica entre nosso corpo sensivel e o cdculo digitd, a purificacdo do red seria
um principio de pureza absoluta.

O “corpo puro” responde a sublimacdo estética pelo auto-erotismo da experimentacdo tecno-
especular. O esperma, as defecagOes, a sdiva, 0 sangue, tudo 0 que sai ou entra NO Corpo N&o
mas exise ou ndo € suscetived de passar no regisro absolutamente puro da imagem.
Inssimos mas uma vez no fato de que a performance que pde justamente em cena todos 0s
humores do corpo aparece como o “Ultimo momento” antes da entrada no mundo virtua, em
gue o corpo purificado triunfa. Ta seria a licdo de mord: € somente no mundo digita que o
corpo tem condi¢bes de se tornar 0 mais perfeito modelo de corpo. O corpo se torna um
incorporal, em uma direcio exatamente inversa & dos estéicos’. O corpo em imagens digitais
dcanca sua autonomia e, podemos acrescentar, sua imortalidade. Para os estdicos, “a
fdicidade é agudle ingante em que 0 homem esta inteiramente de acordo com a natureza”. Se
posuimos uma idéa de eternidade, € nete momento em que 0 acaso se transforma em
destino, no presente do ato. Ao contrario, o corpo tornando-se um incorpord, ndo é mais
ligado a0 tempo presente; suas metamorfoses infinitas o fazem eterno porque e € vivido em

imagens, para dém de uma distinggo entre 0 existente e 0 ndo-existente. E exatamente este o

7 Na filosofia estéica, os incorporais sdo dotados de uma existéncia minima, diferentemente dos corpos que, sozinhos,
existem por suas agdes e intencdes. O corpo €, de aguma maneira, analdgico a existéncia — idéia que serd retomada pela
corrente filosofica existencialista no século XX. O que é incorpora existe apenas no pensamento. A primeira categoria é a
matéria que origina os corpos. Comentando esse lugar de origem que os estéicos atribuem a matéria, Plotino escreve: “A
razéo é de tal forma que eles tomam por guia a sensagéo e nela tém fé para estabelecer os principios e o resto. Primeiramente
convencidos de que todos os corpos sdo os verdadeiros seres, sentem medo ao vé-los se converterem uns nos Outros,
considerando o ser real aguele que subsiste sob eles’ (JEUDY/, 2002, p. 170).



mito fantastico do corpo digita. N6s abandonamos toda a tradicdo existencidista que unia o
corpo a experiéncia repetida do tempo presente. Incorpora e atemporal, o corpo puro e digita
€ cetamente uma abstracéo transcendenta. A imortalidede parece, assm, ter ddo

conquistada.

As expeiéncias de sSnestesia redizadas com as imagens digitais parecem partir da idéa
preliminar de um “corpo pefeto’. Todo esse trabaho experimentd efetuado na interface
entre 0 corpo e o computador parece ter por findidade mplicita mostrar que o “corpo puro”

emum “espaco digita” é o espelho do corpo perfeito em um mundo organico. Séo duas faces
de um Eu corporal, de um lado, e do narcissmo, cujos modos de expressdo continuam
governados pela relacdo especular, de outro. O “corpo puro” seria gpenas a replicacéo digita

do corpo pefeito. Uma visio estética do mundo — baseada em um idedlismo da corporeidade
— impde-se, doravante, como ponto de vista ocidental do modelo de corpo estabelecido pela
sociedade capitdista

A estética corpora, como abismo do reconhecimento cultural, passa sempre por uma vontade
de dominagéo. Na contemporaneidade, a imagem do corpo reflete seu estatuto como objeto de
consumo, reflete a administracdo “correta’ de sua utilizacdo. Assm, a criagdo de corpos por
meio de imagens de sintese poderia ser uma dternativa para agueles corpos que ndo se
adequaram as moddidades estabelecidas pela sociedade de consumo, na medida em que
permite ao individuo moldar a propria experiéncia. No entanto, 0 que notamos € o declinio
dessa ldgica e a ascensdo de outra relacionada a0 investimento do capital: a idéa de que as
imagens de sintese necessitam estar associadas a pureza; caso contrario, produziriam “corpos
estranhos’. Para Bauman (1998), o0 estranho € 0 oposto, 0 sujo, 0 imundo, sB0 0s agentes
poluidores;, sGo “as coisas fora do lugar”. No entanto se sGo “coisas fora do lugar”, € possivel
de dguma forma enquadrélas, mas, para isso, das terdo que “entrar no sSstema’, porque o

sstema é a ordem, o “lugar onde se encontram os puros’.

Congruir e manter um corpo sem defeitos, sem impurezas, sem “nada fora do luga” é a
ordem do sstema da sociedade de consumo, que, nete momento, é intendficada pela
transferéncia para a sociedade da informagdo, uma sociedade de imagens. A iSO
acrescentamos 0 pensamento de Giddens (1990) que afirma que o “problema da ordem é
central a interpretacdo da limitaco dos sstemas sociais, porque € definido como uma questéo

de integracd — 0 que mantém o Ssema integrado em face das divisdes de interesses que



disporiam “todos contra todos’. Td como na logica cepitdida, que indui e excui
smultaneamente, porque ha coisas para as quais o0 “lugar ceto” ndo foi reservado em
quaquer fragmento da ordem preparada peo homem (BAUMAN, 1998). Assm, das ficam
“fora do luga” em toda a parte, em todos os lugares para 0s quais 0 modelo da pureza tem
sido destinado, porque ndo ha espaco para todos serem puros e porque esse desequilibrio faz
Se hecessario a logica do sitema. O interesse pela pureza e a obsessdo com a luta contra a
Sujeira parecem emergir como caracteristicas dos homens ocidentais, mas os padrdes a serem
conservados mudam de uma época para outra. Cada época e cada sociedade possuem um
certo model o de pureza e um certo padréo ideal a ser mantido intacto face as “disparidades’.

Na sociedade contemporanea, esse modelo de pureza parece indicar uma associacéo
diretamente a0 corpo, ou melhor, a0 “ndo-corpo”’, a ponto de existir a necessidade de
descarta-lo, por meio das imagens de sintese, inaugurando um outro corpo, ou mehor, uma
outra imagem de corpo. Um corpo ainda mas potente e intensficado pelos controles da
sociedade para a sua manutencao.

O que estamos experimentando € uma transformacéo tecnoldgica do estatuto do corpo. De
inido, trata-se de uma transformacdo ontolégica 0 corpo e todos 0s seres vivos tornam-se
informacdo codificada. A quebra do codigo € o que permite a manipulacd no modo de ser de
todos os seres vivos. A vida como programa implica um corpo passive de transformac@o, mas
ndo sO pea intervencéo tecnoldgica O corpo torna-se, @ mesmo tempo, um conjunto de
posshilidedes cuja audizacdo depende dos cuidados que o individuo estabelece consigo
mesmo. O possive acaba sendo “naturdizado” pela intervencdo tecnolégica Mais uma vez,
pensemos nas préteses mals comuns, como o slicone, 0 botox e as cirurgias, plésticas e
redutoras. A proposta do corpo digital € a de que €le sga a possbilidade de conectar
homem/méquina, corpo/cérebro de uma forma téo intima que se possa pér em prética
qualquer idéa de um sujeito pensante autdnomo, desconectado de suas proteses tecnoldgicas,
corpéreas ou maquinicas. O sujeito € aqui, ele proprio, uma interface. Nessa perspectiva, 0
corpo digital poderia ser a solugdo encontrada para 0os “corpos que ndo se adequam” as
intervengdes tecnoldgicas, ou, por qualquer motivo, ndo queiram precisar deas. No entanto, o
que notamos® é que, dentro do ciberespaco, dentro da rede, se reproduz a estética normatizada
pela sociedade de consumo, a estéica dos corpos perfeitos, formatados com a guda da

8 Em pesquisa realizada no dia 31 de margo de 2005, no site Almas Gémess, do portal Terra, constatamos que, de dez perfis
escolhidos aleatoriamente, oito se classificaram como em forma, atlético ou magro, no quesito aparéncia. A pesquisa foi
realizada com perfis de homens e mulheres. Disponivel em http://www.terra.com.br/almas. Acesso em 31 de marco de 2005.




tecnologia. As novas tecnologias tém conseguido congtruir uma outra esfera smbdlica dentro
do smbolismo humano, ndo como mero campo smbdlico, sendo como uma forca que se
impde hegemonicamente no universo da cultura moderna. Na digitdizacdo da cultura
contemporanea, 0 corpo parece marcado pela cultura capitalista das imagens que, em cada
€poca, inventa padrdes estéticos, cada vez mais ligados a logica do consumo. Sga por meio
do discurso, sga por meio do atificio, o corpo vive, na contemporaneidade, em uma cultura
imagética, sendo submetido a um processo de reestruturacdo, passando de sua considerada
obsolescéncia a digitdizagdo. Assm pensar 0 corpo como matéria, ou pensalo como digitd
s80 apenas alguns dos desafios contemporaneos.
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