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RESUMO

Ede atigo tem como objetivo redizar um estudo das festas e festas de santos na
Amazbnia b v&ios momentos ritud, sagrado, rdaciond e comunit&io e instrumento de
reproducéo de padrGes vigentes, no sentido de manter significacBes no cotidiano e na vida socid
presente. Destaca que mesmo nas sociedades indigenas a festa de santo deve ser observada como
fenbmeno socid que descortina 0 imaginaio da Amazonia aravés de uma ‘invencao do
cotidiano’. E através dessa ‘caga ndo-autorizada’ que o cotidiano € reinventado; e respropriado
pelos usuarios-festeiros dentro do espaco organizado pelas técnicas de producdo socio-culturas, €
que surgem as caracteridticas dos rituais e das festas amazbnicas. Conclui que a rituaizagéo, o
jogo, 0 estar-junto da comunidade compdem eementos essenciais das festas-rituais amazonicos

dentro das mais variadas rel agdes soci0-econdmicas.

PALAVRAS-CHAVE: festas, festas de santos, rituais anazbnicos
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O edudo das festas populares ou de santos na Amazbnia perpassam pela andise das
seguintes caracteriticass a nocdo de feta como momento ritua, como momento sagrado,
relacional e comunité&rio, e a nogdo de festa enquanto instrumento de reproducdo de padrdes
vigentes ( a busca do passado manter significagbes no cotidiano e na vida socid presente). A
perspectiva de festa como momento ritual esta baseada em Turner (1974) que concebe a nocéo de
communitas como conceito articulador da festa Communitas caracteriza-se como um momento
ritud ndo edruturado, ou rudimentarmente estruturado, em que os individuos participantes se
relacionam-se entre 5 em um clima de comunh&o.

Através das andlises de Turner (op.cit.. 16), o rituad ganha uma dimensdo importante no
funcionamento das sociedades conhecidas como arcaicas. Enfatiza, portanto, o autor de que esse
rittais sdo importantes para a transformacdo radica das estruturas humanas, tanto sociais quanto
psiquicas. Sua importancia adquire outros significados na medida que diz respeito a edtrutura da
sociedade em questdo, percebendo-se, assm a intricada e complexa rede de relacbes smbdlicas
entre posicdes sociais cotidianas e a disseminacdo de poderes hierarquicos neles inseridos. Os
ritos estdo presentes nas mudancas, nas posicoes, nos estados, status, idade dos individuos, porém
paradoxa mente, mantém estruturas cotidianas funcionando, sendo reproduzidas.

Para Ortiz (1994) nas sociedades atuais a ritudizacdo deve ser permanente, sem 0 que O
presente se esvairia na sua substancidlidade. Os objetos e as imagens tém de ser incessantemente
reatualizados para que 0 vazio sga preenchido. A comunidade esgota sua energia na propria
criacdo ou eventudmente recriacdo. E isto permite estabelecer uma lagco entre a éica comunitaria
e a olidariedade. Um dos aspectos mais marcantes dessa ligagdo € 0 desenvolvimento do ritual.
Conforme Maffessoli (1994:25), o ritud ndo é orientado para um fim, €e é repetitivo e, por iso
mesmo, da seguranca a permanéncia do grupo. Sua fungdo € a de regfirmar o sentimento de
comunhdo, a identidade que um dado grupo tem de s mesmo. Por fim, o ritud lembra a
comunidade que elaé um corpo e isto implica sua mobilizacgo, sua preservacao de identidade.

Para Turner, communitas va demonstrar a posicdo da festa de santo, assm como de
outras manifestagbes culturais representantes do folclore e da cultura popular, na edtrutura da
sociedade Amazbnica, e da prépria sociedade ocidental como um todo, incluindo-se, ai 0 meio
urbano. O ritud intensfica 0 sentido de mudanca, de transgresséo e inversdo de ordem e normas
pré-estabelecidas.
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Nas tribos que possuem ritos de passagem, h&d uma s&rie de posigdes no rito que mostram
a Stuacdo de liminaridade de determinados individuos ou grupos. Essa Situacéo ocorre quando
existem pessoas que escagpam arede de classificagbes que as colocam em um Estado ou posicéo
no campo socid. O fato da communitas manifedar-se no s8o da edrutura, ndo implica o
desaparecimento total da estrutura. A communitas aparece onde ndo existe estrutura socia, onde
as pessoas NF estio mais lado a lado, mas sm umas com as outras. Eo “ estar-junto atoa”’ de
Maffesoli (1994:112) que tem sua importancia nas coletividade dos momentos especificos das
festas, agBes comuns através dos quais uma sociedade vai fortalecer o “sentimento de si mesma” .
Sob esse enfoque, communitas ultrapassa 0 aspecto utilitarita e funciondista dominante no
€CONoMiSMO gue NOS cerca.

Nesse sentido, Habawachs (citado por Maffesoli) andisa a permanéncia do grupo, que é
adgo mais do que uma reunido de individuos. A permanéncia do grupo traduz-se em comunidade
de idéias, preocupacies impessoais, estabilidade da estrutura que supera as particularidades dos
individuos. A partir dai encontramos agumas caracteristicas essencias do grupo que se
fundamenta, antes tudo, no sentido partilhado. O estar-junto € um dado fundamentd, pois ee
conssge numa espontaneidade vitad que assegura a uma cultura sua forca e sua solidez
especificas. Em seguida essa fase de espontaneidade pode se atificidizar, quer dizer se civilizar
e produzir obras politicas, econdmicas e artisticas.

A comunidade existe onde a comunidade acontece, onde os lagos de relagdes socias
apresentam as caracteristicas de espontaneidade. Entretanto, €la precisa de uma relacdo com a
edrutura como que numa interdependéncia, pois uma depende da outra para exidtir. Nas
sociedades, encontramos mais ou menos indicios de communitas dependendo de sua organizacéo
e relacionamento com o mundo naturd. A festa, e mais precisamente as festas de santos e rituais
indigenas na Amazbnia representam um momento de comunhdo, com particularidades que
aternam periodos de communitas e edtrutura nas fedtas, e que turvam sua interpretacdo como

momento de reproducdo ou transformacdo de valores.

Jogos x Festas

Duvignaud (1983) reforca a perspectiva de ruptura de Turner. Para ambos néo se pode
confundir a festa com o jogo, porque a diferenca basica, conforme Duvignaud € que no jogo ha
emprego de regras e codigos. A festa destr6i toda regulamentacdo, sem transgredi-la,
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smplesmente porque a transgressdo descarta 0 desvario e 0 deboche a que, gerdmente, as
conjecturas reduzem a festa. A festa ndo se reduz ao comportamento coletivo, sga ele grandioso
ou sublimado. A intensdade do jogo néo atinge um paroxismo socid, porgue no jogo a sociedade
revda a S mesma e suas exatas possbilidades, dém de operar de acordo com disponibilidades
limitadas, enquanto que na festa a sociedade supera-se e escapa apropria circunscricao.

No entender de Ozouf (1986), 0 movimento € na verdade a transformagéo da festa em
varias faces, a que comemora a ruptura e as revoluces e a manifestacdo que é incorporado ao
sagrado e & regulamentagoes.

Huizinga (1990) discorda de Duvignaud e Turner, e afirma haver entre o jogo e a fedta
edreitas relaces, que em ambos predomina a degria, mesmo que também afesta possa ser s&ig;
sd0 limitados no tempo e no espaco; e neles pode-se encontrar um combinacéo de regras edtritas
com liberdade. Enfatiza, Huizinga “a festa e o jogo tém em comum suas caracteristicas
principais e 0 modo mais intimo de unido entre o jogo e a festa parece poder encontrar-se na
danca” . Reforca, ainda, Huizinga sobre a seriedade do jogo, quando diz que ha uma entrega
absoluta dos participantes na atividade que redlizam durante o jogo, a ponto de ser aquela a Unica
redlidade existente para ees.

Dentro dessa Ultima Gtica, pode-se dizer que a feta € um momento ndo-forma, néo-
ordin&rio e representador da anti-edtrutura a0 reinventar o cotidiano. As festas amazonicas,
inclusive a festa de santo, mesmo nas sociedades indigenas deve ser observada como fendbmeno
socid que descortina 0 imagin&io da Amazonia aravés de uma “invencdo do cotidiano”,
categoria utilizada por Certeau (1999:30), que insre o homem caboclo numa grandeza
ultrapassadora da natureza que o circunda. E aravés dessa “ caga ndo-autorizada” (op.cit.:39)
gue o cotidiano € reinventado, isto €, a utilizacdo aravés dos usuarios-festeiros das mil maneras
para se regpropriarem do espaco organizado pelas técnicas de producdo socio-culturas, é que
surgem as caracteridticas dos rituais e das festas amazbnicas. Dentro das representacOes
cotidianas transportadas para 0s momentos festivos encontramos o reforgo das categorias  néo-

formais e ndo cotidianas das festas.

Ritos e procissao
A festa também é pensada, num sentido oposto, como rito que controla e discipling,
principamente a festa religiosa caracterizada pela procissio, pois para Del Priore (1994) ea seria
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um “rito processional com uma fungéo tranquilizante e protetora’ e, portanto, momento de
ordenamento.

A caracterigtica de controle da festa e do ritud esta presente nas andises de Duvignaud
guando identifica o carater ideoldgico das mesmas a partir da Revolugdo Francesa que é adotada
sob a visio da impossibilidede de a festa representar, hoje, um momento espontaneo. A festa
deve ter um consenso —espaco homogeneizado- e sem a busca da identidade para a revolucéo
implicados em véaios simbolos que deveriam ser introjetados pelo “povo’. Indaga, Duvignaud,
como pode haver festas esponténeas e caracterizadoras do espirito da comunidade em sociedades
complexas onde as relagbes sdo mediadas pelo poalitico, religioso e econdmico?

Nesse momento percebemos a necessdade de uma explicagdo mais detalhada sobre as
categorias de communitas na perspectiva de Turner: 1. Existencial: caracterizada pela
espontaneidade, posto, que mesma inserida na estrutura, encontrase quase independente,
devendo necessariamente transformar-se em estrutura pela repeticdo e organizagdo paulating; 2.
Normativa: seria a egpontaneidade organizada em um sSdema socid, duradouro, com
mobilizacd de recursos e organizacdo intrinseca; 3. ldeoldgica: em que a espontaneidade do
primeiro tipo acaba por se tornar um objetivo para a propria sociedade, ago a ver com uma
utopia de vida, cdcado na absoluta iguddade, auséncia de propriedades, apesar de estrutura
normeativa

V&ios autores argumentam e dentre eles, Maués (1995) afirma que nas festas de santos ha
uma forte distingdo de fungdes entre os poderes eclesiésticos e a comunidade, enquanto para os
sacerdotes, a ocasido da festa € um smples meio de evangeizacd e de promogéo de préticas
sacramentais, procurando trazer leigos para mais perto das concepgdes e praicas de um
catolicismo popular, a feta sendo um fim em s mesama, é um momento de regozijo, de Splica,
de slplica pela continuidade de protecéo e de promogao, através da santa, da prépria comunidade.

Ja Ortiz (1980) identifica os pdlos em articulagdo com o poder, o poder da igrgja e o0 da
comunidade e no poder da atividade econdmica do turismo. Esse movimento recupera as
discussdes de Gramsci (1968), quando coloca uma edrutura de poder interferente bagtante
solidificada, em que expressOes culturais da festa, vistas como fatos socials, compostas de
expressdes que lhe ddo corpo, como as ladainhas, as missas, as romarias, as bencéos, a relacéo
homemsanto. Além de nd menos importantes como as manifestagbes dos grupos dos bois-
bumbés, carimbbs, corddes de passaros.
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Asfestas de Santo em areasindigenas

Para Oliveira (1995) as “festas de santo” tém sido ncorporadas a cosmologia indigena,
em destague para a regido do Alto Rio Negro. Devido a sua freqliéncia e a0 nimero de
participantes, edtas festas se inscrevemn num espaco da modernidade regiona, opondo-se aos
rituais “tradicionals’ e conditutivos de um universo smbdlico Tukano, Aruak e Maku, a uma
cosmovisdo crigtd, orientadora de tendéncias padronizantes nas expressies de religiosdade da
regido. As fedtas de santo, assm chamadas por se redizarem, no caendério catdlico, nos dias
consagrados aos santos, compreendem em seu desenvolvimento uma bricolagem de pequenos
ritos profancs, ritos de oferenda, como o Dabacuri (feta redizada em ocasifes especials, como
na ceebracdo de nascimentos, unido de casais e vistas pecificas de grupos esperados, s30
oferecidos frutas, raizes comestiveis e dangas) e a sacrdizacd do santo homenageado. As festas

de santos inicia-se com diversas fases, destacando-se:

levantar de mastros decorados;
santos no atar;

carregar 0 santo;

derrubar 0 santo;

bebidas e comidas;

mdsicss;

N o a bk~ w D PP

jproci sséo.

Esses momentos compdem, em sua maioria, as fedtas de santos. A festa tem seu inicio
com o levantar do mastro; antes dos mastros serem levantados, o santo estava na casa de um
festeiro e logo é trazido para um dtar decorado com papéis coloridos, bandeirolas, flores, dentre
outros. A procissdo pode preceder ou findizar a festa, sua ordem obedece & seguintes regras. 0s
prefeitos ou 0s homens que seguram 0 santo, o tocador de tambor que anuncia a passagem do
santo e dos prefeitos, mais dois que carregam a bandeira e os mordomos® que carregam as velas
do santo. Atras desse corpo segue o restante dos festeiros até o local onde o santo ficara aojado,

no dtar comunitario. Durante a festa, cada noite um dos prefeitos deve servir comida e bebida a
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todos os festeiros e animar a festa. A festa termina quando os mastros sdo derrubados, apés a
chamada em voz dta de cada prefeito, tocador de tambor, mordomo e festeiros que participaram
efetivamente na organizacdo do ritud. A pessoa chamada publicamente deve sair da multidéo e
apresentar-se com um golpe de machado ou tercado em um dos mastros. A medida que os golpes
va0 sendo dados, 0s masiros comegam a enfragquecer aé sua queda find. A queda do mastro,
milhares de pessoas disputam as frutas, as flores, as oferendas. Entdo o santo sai do dtar,
acompanhado pelas bandeiras, ab som do tambor, circula os mastros derrubados e vazios, e segue
em procissao para a casa onde 0 novo prefeito o abrigard até a proxima festa.

Para redizar as festas de santos 80 necessarios varias encarregados, pessoas que cuidam
da execucdo, da repeticdo, enfim de “fazerem vaer a memdrialtradicdo”’. Eis os encarregados e
seus deveres contribuigoes:

1. Presidentess sdvo as digtingdes geogréficas e culturais, sBo na maior parte das vezes
responsavels pela coordenacdo gerd da festa, inclusive de todos os fatos ligados a da
como organizacdo, implementacdo e divulgacdo. Segundo Branddo (1978: 270)
trafegam pelo lado sagrado e profano da mesma, tendo livre aos dois lados;

2. Tocador de ingrumentos. sua funcdo, em complementacdo a banda de mulsica, é
destacar 0s sons de instrumentos que prestam homenagem ao santo. Na festa do
Divino Espirito Santo, em Goiés, aparece a figura do tocador de tambor;

3. Carregador de bandeira ou edandarte responsive peo simbolo mais vaioso; em
agumas festas, € sempre um morador respeitado pela comunidade;

4.  Mordomos. funcdo mais smbdlica do que efetiva. Sdo sorteados entre as pessoas

mais importantes da cidade. Conforme Smith (1981), os mordomos s o principd

moddo peo qua os camponeses das regifes indigenas da América Latina organizam sua
vidaritud, juntamente com o patrocinio das festas.

5. Fedteros: as pessoas que gudam na organizacao dafesta; sfo os “brincantes’.

Repr esentacdes, simbolos eidentidade

Outras caracterigticas sG0 iguamente importantes e representam o aspecto de movimento
de festas, que traz a reproducdo de representacles, de simbolos que gudam a manter a identidade
( e sdo por éas mantidos) e a coesdo socid do cotidiano, pois € na festa que aparecem 0s



INTERCOM — Sociedade Brasileira de Estudos Interdisciplinares da Comunicacéo
XXIV Congresso Brasileiro da Comunica¢do — Campo Grande /MS — setembro 2001

INTERCOM

dementos conditutivos explicitos da identidede das festas de santos e rituais amazonicos.
Gramsci (1968:20-1) observa que a cultura popular tem a capacidade de, em seus varios niveis,
unificar individuos, obtendo assm, uma unicidade cultura-socid, uma vez que todo ao histérico
deve ser redlizado pelo homem coletivo. Nesses termos, a producdo cultural dos setores populares
configurasse como uma producdo coletiva, nascida e desenvolvida dentro de uma vida grupd.
Grupa no sentido de uma vivéncia coletiva no decorrer da producdo das suas manifestacOes
culturais, de td forma que podem ser claramente identificados fortes lacos de solidariedade entre
as pessoas envolvidas.

Enquanto producdo de um grupo unificado a nivel materid e smbdlico, as manifestagdes
da cultura popular tém uma organizecdo interna, em termos de papéis e fungdes definidas no
interior do grupo, de rituais, simbolos e de momentos de um processo. Ha dentro do caréter
informa de funconamento das festas, um esgquema organizativo que acompanha o ciclo da
brincadeira, desde os preparos ( escolha dos encarregados) até a apresentacdo (locais
determinados). A irmandade dos membros dos grupos sublinha a forca do processo de
identificacdo que posshilita o devotamento, gragcas a0 qua e reforca aguilo que é comum a
todas as festas: a comunhéo.

A edrutura informa de funcionamento das festas de santos traduziu-se na necessidade de
transmissio  culturd, onde as manifetagbes assumiram um carder de compromisso, de
responsabilidade socia. Essa transmissio para 0S mals mas novos e outras geragies expressou
uma vontade historica de manutencdo da tradicdo e de sua sobrevivéncia. Na cultura popular a
transmissdo se da pela relacdo boca a boca. A ordidade € um processo muito presente e peculiar
dentro dessa passagem de histérias, crencas, tradicbes, simbolos de geragBes para geracOes.
Destague especid a mecanismos de memorialnarracdo foi dado por Ecléa Bos (1979:5-49),
que considera a narracd uma forma artesanal de comunicacéo, que ndo esta confinada nos livros
e onde o narrador tira 0 que narra de propria experiéncia e a transforma em experiéncia dos que
0s escutam. Nessa transmutagdo hd uma evocagdo dos eementos do passado, € 0S mesmos se
tornam uma fonte do presente, pois neles aquilo que é lembrado serve como fundamento para
novas vivéncias. Conclui, ainda “... uma atmosfera sagrada circunda o narrador.” (ibid.:49)

A tradicdo se refere a transmissio de contetidos culturals, de uma geragéo a outra, do
mesmo grupo de populagdn. Operando, essenciamente em termos de tempo, a tradicdo tem na
ordidade (memoriainarracd0) um  importante referenciad  paa andise das festas como
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manifestacdo culturd que se mantém e se reproduz nos movimentos de tradicdo, de modernidade
e de poés-modernidade. Comunidade e memoéria e entrdacam. A cada vez que a memdria
coletiva for requerida, esta funcionara como um dimento na renovagdo das forgas sociais. O
conceito de memdria coletiva torna-se fundamenta para a andise antropoldgica, portanto, as
trocas ¢ fazem em derimento do grupo que busca implantar através, dos fendmenos de
aculturacdo ou neoculturacdo, suas recriagdes e renovagles. A lembranca sO € possivel porque o
grupo existe.

A memdia coldiva é um indrumento revelador para as intencbes e experiéncias
individuais. E uma esfera de comunicagio, causa e efeito de uma comunidede. Ela abre espago
para a paixdo, o afeto, a comunicagdo do ser/estar junto. Esse “sentimento de pertencer”, sentir-
se pate de lugar, é emriquecido por Feuerstein (1994) que se traduz na reeitura através da
percepcdo, emogdo e razéo sobre o territdrio. Advém da acdo smbdlica sobre o ser humano.
Edimula a responsabilidade, edtruturada com a recondderacdo dos sgnificados do lugar.
Prescinde da reestruturacdo de valores, que consolida este sentimento de pertencer a0 mundo, a
uma nag3o, a um determinado territério. E a necessidade vitd de permanéncia no presente e no
futuro do grupo, da “tribo ou do tribalismo”, de Maffesoli (1999, passm), onde o0 aspecto de
coesdo busca a partilha sentimenta de vaores, de lugares ou de idéias que etdp, a0 mesmo
tempo, absolutamente circunscritos ao locdismo, e que sBo encontrados, sob diversas

modulagdes, em numerosas experiéncias socias.

Essa partilha de vaores, lugares e idéas reforca a importéncia da memaoria ndo no sentido
de relicario ou depoésito de lixo do passado, porque ela vive de crer nas possiveis ocasides e
esperé-las, vigilante, a espreita. As préticas cotidianas condstemn em aproveitar a ocasdo e fazer
da memdria o meio de transformar os lugares.

Entretanto, nem tudo corre de maneira linear, mesmo porque h4 um mango, anda que
sutil, das autoridades em toda tradicdo popular. E dependendo do contexto politico e socid, o
esguecimento acaba por se tornar no inimigo nimero 1 da memdria coletiva. Ele espreita a
evocacdo do passado, trabahando no sentido de sua desagregacdo. Fragiliza, graduamente, a
solidariedade sedimentada entre as pessoas, contribuindo para o desaparecimento dos grupos.
Uma manera de evitar 0 exquecimento € fazer com que as lembrancas continuem vivas, néo
somente na memadria, mas também no fazer coletivo das coisas cotidianas. O esquecimento
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decorre do desmembramento das pessoas que formam a irmandade e da Hta de reinvengdes que
possihilitem o acompanhamento da producdo e transmissio de formas smbdlicas que se condtitui
num processo dinamico.

As mudangas e as transmutaghes ocorrem durante 0 uso, 0 processo de producdo e
transmissdo da cultura, uma vez que essas operacies ndo se ddo de maneira passiva, ou téo
deatdria e acritica, como aegam muitos estudiosos. Nessa visdo, Thompson (op.cit.:139)
explica “ a recepcdo e apropriacdo de produtos culturais € um processo social complexo, que
envolve uma atividade continua de interpretacdo [grifo nosso] e assimilacdo [grifo nosso] do
contetido significativo pelas caracteristicas de um passado social mente estruturado de individuos
e grupos particulares.”

Com €feito, reforca, Thompson (ibid: 24), as formas smbdlicas adquirem “acessibilidade
ampliada”, no tempo e no espago. Elas se tornam “acessiveis a um ndimero bem mais amplo de
possiveis receptores’. Essa “acessibilidade ampliada” deu novos eementos numa espécie de
neoculturacdo (onde ha uma midura de €ementos antigos e novos que s fundem e s
complementam) transformando as festas de santos. Aqui destacamos que a cultura ndo se traduz

em imobilismo, em preservacéo estética, e Sm num fator mutante e recriador.

Conclusdes

A higtdria tem demongtrado que as culturas tém um substrato capaz de fazé-las modificar
e recriar as Stuaghes que se dfiguram danosas a eas, sem contudo dar a idéia de terem
sucumbido a dominagdo. Aqui, vae destecar a cultura amazbnica como um todo que parte
sempre de uma mistura de elementos, a comecar pelas condtituicdo énica e culturd, baseada na
mistura de brancos, negros e indios, sendo estes Ultimos os que prevaecem. Paes Loureiro
(1995:27) chega a enfatizar a cultura amazonica como influenciada em primdra ingéncia pea
cultura cabocla, sendo evidente que esta € ‘também produto de uma acumulacéo cultural que
absorveu e se amalgamou com cultura dos nordestinos que, em épocas diversas, mas
especialmente no periodo da borracha, migraram para a Amazonia” .

No reino da natureza amazbnica, para o caboclo, cada coisa € e ndo-é. As festas como o
sairé, o caimbo, o Cirio de Nazaré — todas do Parg, bem como o Boi Bumbé4 de Parintins, no
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Amazonas sfo dgumas das manifestagOes ritudizadas que compdem a vasta e diversa
visudizacdo poética da Amazbnia Séo exemplificagbes de uma higdria culturd na qua ha uma
impregnacdo poética, nestes casos cenicamente marcados, por sua qualidade de dangas, de
representacoes e de celebragcdo. Sa0 verdadeiros encontros de uma unidade primeira, criacdo que
se cria aravés do seu proprio criador, desde as origens e nas varias hitérias culturais. As festas -
rituais amazonicos ultrapassam a § mesmos como unidades temporais para religar o visive e o
invisivel, aquilo que esta dentro e fora de um tempo, sempre buscando estabelecer lagos

comunitérios, de identidade énica e tradicdo dentro das mais variadas rel agdes de poder.
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